حديث القرآن الكريم 
عن قصة داود وسليمان عليهما السلام 
لقوله تعالى (وداود وَسْلَيْمانَ إذ بخکمان في الْحَرث ....) 
إلى قوله تعالی( ومن الشياطين مَنْ يَعْوصُون 
له ويَعْملُونَ عملا ذون ذلك وکنا لَهُمْ حافظین (۸۲) 6 
( الأنبياء ۸۲-۷۸) 


دراسة تحليلية موضوعية 


إعداد 
الدكتورة / آمورة السيد إبراهيم السيد 
المدرس بقسم التفسیر وعلوم القرآن بكلية الدراسات الإسلامية 
والعربية للبنات بالنصورة 


دت | 
۰ 

۳۹ عن 
او ۰۰ 
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کے ہے و و 7> ص ہے ھی 
ل د اا١‏ ۳ > لا اتا 
عو یں ری رجيم 


بن <> حمم و 


۳ سس و مر مورحم > ہے ۵و‎ ١ 
O Ee دش‎ ۰ ۰ ENS 
وداورد ور ۶ اذ ڪان في الحرثِ اذ دهست‎ 


سے کے م م و فد ص د اک ص نے ص الوم یر 2 
وسخرنا وج داوود الجبال سحن والطير وکا 


2 
4 میت 2 مهم ہر سح مس و 7 ہر 
١‏ 8 ۱۰ 5 
ےو وی ا و ا 
۳ 0 سے .کے 


سر واي کد کے 7 م2 
قا وکنا یکل شیء عللمين ڑم سے الشيلطين 


فیک 8) ہم 


حديث القرآن الكريم عن قصة داود.. (۲۹۸) 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد للهء الملك السلامء المهيمن العلام» شارع الأحكام؛ ذي الجلال 
والاکرام» الذي أنزل القرآن بحسب المصالح منجماء وجعله بالتحميد 
یھ و )۹وگىئ كان 
من استأثر بالاولية والقدم »ووسم کل شيء سواہ بالحدوث والعدم »ومن 
علينا بنبيّنا محمد عليه أفضل الصلاة والسلام وأنعم علينا بكتابه المفرّق 
بين الحلال والحرام» والصلاة والسلام على خير من آوحي إليه حبيب الله 
أبي القاسم محمد النبي الأميّ » وعلى جميع الأنبياء والملائكة البررة 
الکرام» عدد ساعات الليالي والأيام» وعلى آله الأطهار وخلفائه وجميع 
المهاجرين والأنصار وعلى بقية الصحابة الأخيار» صلاة وسلاماً دائمين 
متلازمين آناء الليل وأطراف النهار. 

أما بعد 

فإن الله جل ذكره أرسل رسوله بالهدى ودين الحق رحمة للعالمين 
بشيراً للمؤمنين ونذيراً للمخالفين» مصدقاً لما بين يديه من الكتب السماوية 
> أعجز الخليقة عن معارضته وعن الإتيان بسورة من مثله » ثم سهّل 
على الخلق مع إعجازه تلاوته» ویر على الألسن قراءته» وان أعظم ما 
تتنافس فيه الأمم هو العلم» وأجلها و أرفعها ۰ هي العلوم الشرعية و 
المعارف الدينية وعلم التفسير من بينها أعلاها شأنا ء فتفسير القرآن مهمة 
من المهمات التي كلف الله بها نبيه 4 . 

وقد جمع الصحابة في تلقيهم القرآن من النبي 5 بين حفظه وتعلم 
آحکامه» وفهم معانيه » والعمل بما فيه » وعلى نهجهم سار التابعون 
وتابعوهم . 
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ومن هنا فقد استقر اختياري لهذا الموضوع . 

أسباب اختياري لهذا الموضوع : 

-١‏ الاقتداء بالسلف الصالح #: فإنه من الواجب على المسلمين أن يشغلوا 
أنفسهم بفهم كتاب الله تعالى » وتدبر معانيه »والعكوف على 
دراسته ليلا و نهارا لبيان ما فيه من حكم و أحكام » كما فعل 
السلف الصالح . 

۲- رجاء ثواب العلي العظيم » ونيل شرف المشاركة في تفسير بعض 1 
القرآن الكريم » وبيان إعجازه. 

۳- بیان أهمية العدل ؛إذ هو أساس الملك » وقد وقع اختياري على هذه 
القصة لهذين النبيين لأن الله قد جمع لهم بين الملك والنبوة (خير 
الدنيا و الآخرة )۰ فأقاموا شرع الله »أعطوا حق الله من العبادة 
وغيرها وراعوا حقوق العباد من إقامة العدل بين الناس » وتحري 
ما فيه مصالحهم الدينية والدنيوية . 


(n 


-٤‏ شدة الحاجة إلى مثل هذه الأبحاث التي تغلق الباب في وجه أعداء 
الإسلام 

الذين يزعمون أن القرآن كان صالحاً لمن نز ل عليهم »و لمن هم قريبي 
عهد بهم ء آما العصر الحديث عصر الاكتشافات العلمية ء والتقدم 
التكنولوجي فهو غير صالح لهم ؛ حيث إن في هذه الآيات دلالة ظاهرة 
وحجة واضحة على صلاحية الرسالة المحمدية لكل زمان ومكان . 

كما أن هذين النبيين قد وردت روايات دخيلة في شأنهم » وقد اقتصرت 
على الروايات الصحيحة ۰ وعدم الالتفات للروايات الاسر اثيلية الدخيلة . 


-٥‏ أن ما توصل إليه العلماء من اكتشافات علمية » وما سيتم 


اكتشافه في المستقبل قد أشار إليه القرآن الكريم بأدق وأبلغ 
العبارات وأوجزها . 

5- بیان عظم نعم الله على نبينا محمد تل » وما أيده به من 
معجزات ہ والتي من أبرزها » وأفضلها معجزة القرآن الكريم 
» وبيان أن المعجزات التي أيد الله بها نبيه سليمان معظمها قد 
أوتيها نبينا عليه أفضل الصلاة و السلام » وقد استفاد العلماء 
من هذه المعجزات في العصر الحديث ٠‏ فعلى سبيل المثال قد 
أشار القرآن إلى الريح التي حملت سيدنا سليمان رخاءاً حيث 
أصاب »وقد اهتدى العلماء إلى صنع الطائرات في العصر 
الحديث كوسيلة مواصلات سريعة بل هي أسرع وسائل 
المواصلات على الاطلاق» وهم لم يتوصلوا إليه الا بعد عدة 
تجارب » ولم يتوصلوا إليه مرة واحدة » بل على فترات و 
مراحل فكأن هذه الفكرة قد أخذت من الآيات التي أشارت إلى 
حمل الريح لسليمان - عليه السلام - إن لم تكن قد أخذت منها 
بالفعل . مع الفارق الكبير بينهما فالريح حملت سيدنا سليمان 
بتسخير الله تعالى إياها » دون الخضوع لأسباب أو شروط 
معد ةيل كان ذلك اس خارف د 1 
كان ذلك معجزة من معجزات سليمان - عليه السلام - » 


وذلك بخلاف الطائرات التي تحتاج لقائد مدرب ماهر يقودها » 
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كما أنها تصنع بكيفية خاصة وشروط معينة حتى تقوم بالمهمة 
التي أنيطت بها في أمن وسلام »ونحو ذلك . 

كذلك الحكم الاستئنافي الذي يكون بعد الحكم الابتدائي أخذ من حكم سيدنا 
سليمان الذي وقع بعد حكم سيدنا داود ۰ إلى غير ذلك مما يظهر في 
ثنايا البحث . 
وقد اقتضت طبيعة البحث أن يتكون من التمهيد »يتبعه التعريف بداود 
وسليمان -عليهما السلام تم التفسير ¢ يعقبهما الخاتمة » ثم فهرس 
المراجع . 
ألا :8 القيوية یملع 

-١‏ اسم السورة ووجه تسميتها بسورة الأنبياء. 

۲- وقت نزولها. 

۳- عدد آیها. 

- ترتیبها . 

-٥‏ فضلها. 
ثانیا: التعریف بداود وسلیمان - علیهما السلام- . 
ثالثا: التفسیر التحليلي للایات »وقد اشتمل التفسیر على عدة نقاط أساسية 
ألا وهي 8 

أ) مناسبة الآيات لما قبلها. 

ب) بيان معاني المفردات الغريبة . 


ت) القراءات. 


حدیث القرآن الكريم عن قصة داود.. 


ث) شرح الآيات الكريمة . 

ج) الإعراب. 

ح) النكات البلاغية . 
رابعاً: الخاتمة» وتشتمل على أهم النتائج »والتوصیات. 
خامسا: فهرس المراجع( المصادر) . 
هذا وما كان من توفيق فمن الله وحده فله الفضل والمنة و الحمد» وما كان 
من سهو أو خطأ أو نسيان فمني ومن الشيطان ۰ وأسأل الله سبحانه 
بأسمائه الحسنى وصفاته العلی أن يرزقني الإخلاص في القول » والعمل » 
وفي السر والعلن » وأن يبلغني رضاه » وأن يجعل هذا العمل مقبولا إنه 
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أولا :التمهید » ویشتمل على : 


۱- اسم السورة ووجه تسمیتها بسورة الأنبياء. 
۲- وقت نزول السورة . 

۳- عدد الایات. 

. ترتیب السورة‎ -٤ 

. فضل السورة‎ -٥ 


1- محور السور ة . 


آولا : اسم السورة ووجه التسمية. 

اسم السورة علم عليهاء و هو الذي يميزها عن غيرها » ولئن تعددت 
أسماء بعض السور فإنه لا تخلو سورة من اسم لها سماها به رسول الله کچ 
قال الطبري:( لسور القرآن أسماء سماها بها رسول الله ج)'. 

وقال السيوطي : (قد ثبت جميع أسماء السور بالتوقيف من الأحاديث 
والآثار)' . و قال الطاهر بن عاشور( أما أسماء السور فقد جعلت لها من 
عهد نزول الوحي ) . فأسماء السور توقيفية » وهذا هو الراجح . 
وسورة الأنبياء سميت بسورة الأنبياء لاشتمالها على فضائل جلیلةء لجماعة 
منهم عليهم السلام.* 

وجه التسمية: 

ووجه تسميتها بذلك أنها ذكر فيها أسماء ستة عشر نبيا "» ومعهم ذكرت 
مریم بالوصف لا بالاسم وذلك في قوله تعالى ( والتي أخصنت فرجها 


عم و2 


القرآن ذکر مثل هذا العدد من الأنبياء في سورة من سوره عدا ما في 


۲ الاتقان في علوم القرآن للسيوطي (۱۶۸/۱) 

۳ .التحریر و التنوير لابن عاشور (۱۷ /°( 

٤‏ محاسن التأويل للقاسمي(۱۷۲/۷) 

5 هم (حسب ترتیب ذکرهم في السورة ) موسی وهارون ٠‏ ایراهیم ۰ لسحاق و 
یعقوب لوط ؛ نوح » داود و سلیمان »یوب ۰ إسماعيل وإدريس و ذا الکفل »يونس 
(ذو النون ) »زکریا »يحي » عیسی (و لم یذکر اسمه بل نسب إلى أمه ) علیهم 
وعلی نبینا الصلاة و السلام . 


٩۱: الأنبياء‎ 5 


سورة الأنعام فقد ذكر فيها أسماء ثمانية عشر نبيا مذكورة في قوله تعالى 
( وتلك حجتا آتناها إيْراهِيمَ عَلَى قؤمه تراقغ درجات من نشاء إن ربك 
حكيمٌ لیم (۸۳) وَوَهَيْنا له بنحاق ويَعقوب کل هديا وتوحا هیا من قبل 
ومن ذریته داوود ونان لوب ویوسلف ومُوسى وّهاراون وكذلك نجزي 
الْمُحْينِينَ (۸4) وزكريًا وَيَحَْى وَعيسى و یاس کل من الصتالحین (۸۵) 
وإستْماعيل و الیْسع وَيُونس ولوطا وکلا فضتلنا علی الْعَالَمِينَ (۸7) 4 ولذا 
فهي تأتي في المرتبة الثانية بعد سورة الأنعام من حيث ذکر عدد الأنبياء . 
و السبب في ذلك أن سورة الأنبیاء تناولت قصص الأنبياء بشيء من 
التفصیل في حين أن سورة الأنعام ذكرت أسماء الأنبياء فقط دون تفصیل 
؛ وبناء على ذلك فذکر الأنبياء ليس غرضا آساسیا من آغراضها بخلاف 
سورة الأنبياء » و لعل هذا هو السبب في اختصاص سورة الأنبیاء بهذه 
التسمية ء حيث إن أغر اضها تدور حول التوحید» وإثبات البعث الذي أنكره 
أعداء الأنبیای وتقديم القدوة و السلوى للداعية إذا وجد صدودا من 
المدعوين أن يستمر في دعوته و لا ييأس» وأن يصبر على أعباء الدعوة 
التقيلة» وعلى الابتلاء بالخير و الشر سائرا على نهج الأنبياء» فذكر 
الأنبياء في سورة الأنبياء جاء في صلب موضوع السورة ؛ لذا اختصت 
بهذه التسمية ء بالإضافة إلى أن اختصاص سورة الأنعام بذكر أحكام 
الأنعام أوجب تسميتها بهذا الاسم فكانت سورة الأنبياء أجدر من بقية سور 
القرآن بهذه التسمية» على أن من الحقائق المسلمة أن وجه التسمية لا 
یوجبها . 


۱ التحریر والتنوير لابن عاشور (۵/۱۷) . 


ثانياً : وقت نزول السورة . 
هذه السورة مكية بالاتفاق و حكي بعضهم الإجماع على ذلك' »ونقل 
وس 7 وہ استثناء ل مت موم 0" 


الْعَالبُونَ 9 > ولم يعزه إلى قائل. ولعله اعتمد في ذلك على أن 
المعنى ننقصها بفتح البلدان» بناء على أن المراد من الرؤية في الآية 
الرؤية البصرية» وأن المراد من الأرض أرض الحجازء وأن المراد من 
النقص نقص سلطان الشرك منها. فالمراد بنقصان الأرض: نقصان من 
عليها من الناس لا نقصان مساحتها لأن هذه السورة مكية فلم يكن ساعتئذ 
شيء من أرض المشركين في حوزة المسلمینء والقرينة المشاهدة" . 

ونقصان عدد المشركين يكون بدخول كثير منهم في الإسلام »ويوجد 
نظير لهذه الآية في سورة الرعد وهي قوله تعالي + ارم را آنا تأتي الْأَرْضَ 
َنقْصّهًا من أَطَرافِهَا وال کم لا مُعقب لخکیه وَهْوَ تریغ الجتاب (4۱) 4 
وهي آیضا مكية فالارجح أن سورة الأنبياء مكية کلها. 
ثالثا: عدد آیات السورة . 

سور لقرآن على تاه آقنام: هنم لم یُختلف فيه لا في |جمال ولا 
في تفصیلء وم اخثلف فيه تقصیلا لا مْمالاء ونم اختلف فيه إِجمَلا 


۱ المحرر الوجیز(٤/۷۳)‏ ء القرطبي (۲57/۱۱) .البحر المحیط (4۰7/۷) » محاسن 
التأويل (۱۷۲/۷). 

٤٤ الأنبياء:‎ ۲ 

۳ التحریر والتنوير (۵/۱۷) 

١ الرعد:‎ ٤ 
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وتفصیلاه وسورة الأنبياء من القسم الثالث ؛ ولذا فعَدَدُ آيها فی عه أهل 
الكوفة افا عشرّة ومائة. و عند غیرهم ٍحذی عشرة و مائة» واختلف في 
غد الآي أهل المدينة ومكة والشام والبْصنرة والكوقة ولأهل الْمَدِينَة عندان: 


م وه ا موه 


عد أول وهو عدد ا جعقر يزيد بن القعقاع ود بن نصاح" وَعَدد 


١‏ لو جعقر القاری: يزيد بن القعقاع المََنِي أحد الأئمة العشرة في حروف القراء‌ات؛ 
مولى عبد الله بن عياش بن أبي ربيعة اسمه يزيد بن القعقاع وقيل فيروز وقيل 
جندب بن فيروز والأول أشهر روى عن مولاه وأبي هريرة وابن عمر وابن 
عباس وجابر وزيد بن أسلم وهو من أقرانه ودخل على أم سلمة وهو صغير 
فمسحت على رأسه وعنه نافع ابن أبي نعيم القاري ومالك وعبيد الله بن عمر 
وإسماعيل بن جعفر وآخرون قال ابن معين والنسائي ثقة وقال أبو حاتم صالح 
الحديث وقال ابن سعد كان ثقة قليل الحديث وكان إمام أهل المدينة في القراءة 
فسمى القاري لذلك وتوفي في خلافة مروان بن محمد و قد حكى عن أبي موسى 
أنه مات سنة سبع وعشرين ومائة وقال خليفة بن خياط العصفري مات سنة ثلاثين 
بن ایراهیم» ابن السّلار الشافعي (۷۳)شرح طيبة النشر في القراءات لابن 
الجزري (۱۲/۱) لوافي في كيفية ترتيل القرآن الكريم (شرح واف لمتني الجزرية 
وتحفة الأطفال) لأحمد محمود عبد السميع الشافعى الحفیان(۱۷۳/۱) » مقدمات في 
علم القراءات لمحمد أحمد مفلح القضاةء أحمد خالد شكرى» محمد خالد منصور 
(معاصر)(۱۰۱/۱) . 

"هو شيبة بن نصاح بن سرجس بن یعقوب إمام نقة مقری المدينة مع أبى جعفر 
وقاضیها ومولی أم سلمة رضی الله عنها مسحت على رأسه ودعت له بالخير» 
وقال الحافظ أبو العلاء هو من قراء التابعين الذين أدركوا أصحاب النبى صلى الله 
عليه وسلم وأدرك أم المؤمنين عائشة وأم سلمة زوجى النبى صلى الله عليه وسلم 
ودعتا الله تعالى له أن يعلمه القرآن وكان ختن أبى جعفر على ابنته ميمونة. 
انتهى. وهو أول من ألف فى الوقوف وكتابه مشهورء مات سنة ثلاثين ومائة فى 
أيام مروان بن محمد وقيل سنة ثمان وثلاثين ومائة فى أيام المنصور. ينظر شرح 
طيبة النشر في القراءات العشر للنويري )١١5(‏ ء القراءات وأثرها في علوم 
العربیة لمحمد محمد محمد سالم محيسن (المتوفى: 55757 ١ه)‏ (۰۹/۱) . 


حدیث القرآن الكريم عن قصة داود.. 


و 


آخر وهو عَذد إسماعیل بن جعفر بن أبي كثير الأنصاري ' ۰ وم عدد 
هل مک نيو سی عن لني بن کنب » ولكا ظا ا السام فمروي عن 
عبد الله بن ذَكْوَانَ او سیت هذا الاختلاف يرجع إلى الاختلاف عند قوله 
تعالى 

( قن اقجترن ےت دک 


ولمّا تبون من دون الله أفلا تعقلون (1۷)) " 


فمن اعتبر أن قوله تعالی زان لك ولماش لورت امن دون ننک تعقوت ) 
کر ورو مه ری و 


مقول القول لقوله( قال افعبدورے من دوين الله ما لانفعکگم سيك 
ول لاسرم ) ) اعتبرها آية واحدة»ومن لم يعتبرها كذلك فهي عندہ آيتان 
وف المفسرین اعتبروا هذه الاية لیست مقولا للقول » ولذلك اعتبروا 


۱ استماعیل بن جعفر بن أبي کثیر» مولی بني زریقء الأتصاري المذني.سمم آبا 
جعفر القاري» والعلاء بن عبد الرّحمّنء وربيعة بْن أبي عبد الرحمن قاری أهل 
مدينة رسول الله صلّی الله عَلَيْهِ وسلم» وهو أخو محمد وکثیر ویحیی ویعقوب بني 
جعفر. روی عنه سریج بن النعمان الجوهري» وسعید بن سلیْمان الواسطي 
وسلیمان بن داود الهاشمي» وأبو همام السكوني» وأبو عمر الدوري» وغیرهم 
موکان قد أقام ببغداد يؤدب علي بن المهدي المعروف بابن زرة» ولم یزل بها إلى 
حين وفاته. وتوفي عام مائة وثمانین . ینظر الکنز في القراءات العشر لابي 
محمدء عبد الله بن عبد المؤمن بن الوجیه بن عبد الله بن على ابن المبارك التاجر 
الواسطيّ المقری تاج الدين ويقال نجم الدين (المتوفى: ١4لاه)‏ (١/7؟7١)‏ » 
شرح طيبة النشر في القراءات العشر للنويری(۲۰/۱) . 

۲ الإتقان في علوم القرآن للسيوطي(۲۳۲/۱) بتصرف واختصار . 

۳ الأنبياء: (55 - ۱۷ ) 


مجلة الدراية العدد الخامس عشر ٢۲۰۱م‏ 


عدد آيات سورة الأنبياء مائة واثنتا عشرة آية »ومنهم القرطبي والبيضاوى 


١ 


وغيرهم 

رابعا : ترتيب السورة . 

هى النثورة لحاس اون في ترتیب النزثول ترلت مك سور ال 
وقبل سئورة النحلء فتکون من | أوَاخِر السور النازلّة قبل الهجرة أي من 
ھی ھی سی سا نلرا کت ک امش لمآ 
المدينة کما يقتضيه قولة تَعَالَى لإلاهيّة قوب ونر و ان طلا 
هل هذا إلا بش متلکم أفتأتون سح ونم تنصيرئون (۳))" 

» غير أنّ ما روَاهُ ابن ابنحق عن ابْن عباس أن قولة تعالى (ولمًا ضنرب 
ابن مریم متا إذا فك منة يصيئون)", 2 راد بضتراب المتل هو المكل 
الذي ضتربَه ابن الزبغری" لَمًا تزل قولة تعالی( ِنَم وما تبون من اون 


١‏ ينظر الكشاف للزمخشري (۰)۱۰۰/۲ مفاتيح الغیب للرازي (۰۱۱۸/۲۲ تفسير 
القرطبي )١55/١١(‏ ءتفسیر البيضاوي (5/5:) » »تفسير الخازن (۲۲۰/۲) . 

۲ الأنبياء: ۳ 

۳ سورة الزخرف [5۷] 

٤‏ ما رواه الامام أحمد بسنده عن ابن عباس قال آية لا يسألني الناس عنها لا آدري 
آعرفوها فلم يسألوا عنها أو جهلوها فلا یسآلون عنها قيل له وما هي قال لما نزلت " 
لک وما تشون من شون اله حصب جهنم " شق على قريش فقالوا آیشتم آلهتناء فجاء 
ابن الزبعري فقال: ما لكم؟ قالوا يشتم آلهتنا قال فما قال قالوا قال " إنكم وما تعبدون 
من دون الله حصب جهنم أنتم لها واردون " قال ادعوه لي فلما دعي النبي (صلى الله 
عليه وسلم) قال : يا محمد هذا شئ لآلهتنا خاصة أو لكل من عبد من دون ال قال 
:بل لكل من عبد من دون اللهء فقال ابن الزبعري: خصمت ورب هذه البنية يعني 
الكعبة ألست تزعم أن الملائكة عباد صالحون وأن عيسى عبد صالح وأن عزيرا عبد 
صالح ؟ وهذه بنو مليح يعبدون الملائكة» وهذه النصارى تعبد عیسی عليه السلام» 
وهذه اليهود تعبد عزيراء قال: فصاح أهل مكة فأنزل الله تعالى " إن الذين سبقت لهم 
منا الحسنى " الملائكة وعيسى وعزير علهيم السلام " أولئك عنها مبعدون فالملائكة 
وعيسى - عليه السلام - و عزير لم يدعوا إلى عبادة أنفسهم » ولو عبدهم الناس أثناء 


حدیث القرآن الكريم عن قصة داود.. 


له حصب جِهتمَ )' يقتضي أن مئورة الأنبيَاء نزلت قبل سور الزتخراف. 
وقذ عدت الخرئف َانِيّة وسيتين فِي لنزئول : 

هذا بالنسبة لترتيب السورة من ناحية النزول . 

آما ترتيبها في المصحف فقد وقعت بعد سورة طهء وقبل سورة الحج » 
وهذا الترتيب توقيفي» فقد أمر النبي - صلی الله عليه وسلم - الصحابة 
بوضع سورة كذا في موضع كذاء كما أخبره جبريل عن الله -عز و جل- 


خامسا “:فضل الور و 

۱- لسورة الأنبياء فضل عظیم » وهی من آوائل السور التی نزلت من 
القر آن 

فقد جاء في «صحیح البخاري» عن عید الله بن مسعود قال نتو 

إسترائيل» والکیف. وميم وطه وَالأنبيَاءُ هن من العتاق الأول وه من 

تلادي» ۲ 


حياتهم لأنکروا علیهم ذلك .حدیث صحیح ‏ إسناده حسن » رجاله رجال الصحیح الا 
أن فيه عاصم بن بهدلة» و قد وثقه الامام أحمد وغیره »ذکره الألباني في الصحيحة 
»)٠١557(‏ آخرجه الامام أحمد في مسنده (۲۹۱۸) (٥/٦۸)ء‏ > والطبراني في المعجم 
الکبیر (۱۵۳/۱۲()۱۲۷:۰) »والهيثمي في مجمع الزوائد ومنبع الفوائد (۱۱۳۳۱) 
۱۰۶/۷۱ غيرم. 

۱ الأنبیاء: ۹۸ 

۲ ینظر التحریر والتنوير لا بن عاشور (۸/۱۷) » بصاثر ذوی التمییز في لطائف 
الکتاب العزیز للفیروز آبادي (۲۲۳/۱) 

۳ آخرجه البخاري في صحيحه باب قوله تعالی(زینکر من يرد إل اَل آلعر ) النحل: 
برقم (4۷۰۸) (٦/۸۲)ء‏ و في باب قوله تعالی ( ملاغ یَِالجِتَةِمَتَنْقم) 
طه: ۷ :برقم )۹٦/٦()٦۷٤٤۹(‏ ¢ وفي باب تألیف القر آن برقم (۹۹۶) 


مجلة الدراية CAD‏ العدد الخامس عشر 10١٠م‏ 


والمرا د بالعتاق - بكسر المهملة- جمع عتيق و هو القديم » أو هو كل ما 
بلغ الغاية في الجودة و الإتقان »والتلاد- بكسر التاء و تخفيف اللام- المال 
القديم » أوكل ما كان قديما و المراد أنها من قديم ما نزل » أي من أول ما 
أخذت من القرآن شبهه بتلاد المال أي القديم » و معناه أن ذلك كان بمكة 
٢‏ كما أنها من السور التي أذهلت الصحابة بما احتوته من أمور جسام 
فقد آخرج لو نعیم الاصبهاتي عن عامر بن ربيعة آنه نزل به رجل من 
العرب فأکرم عامر نواه وكلَمَ فيه رول الله صلی الله عليه وس > فَجَاءَهُ 
الرَجُل فقال: اني استقطعت رمئول الله صلی الله عليه وس وادیا ما في 
العرب وال أفضل منه وقذ آردت أن فطع لك منه قطعة تکون 1 لك ولعقبك 
من بَعْدِكَ» قال عامر: لا حاجة لي في قطیعتك» نزلت الوم سئورة أذهلتنا 
عن الثنيَا: اقترب للناس حسَابُهُم وَهُمْ في غفلة مُعْرِضُونَ ۳ 

و سائر ما روي أو ما قيل في فضائل السورة بعد ذلك موضوع لا صل 
له کحدیث آبي ابن کعب و غيره . 

ناشیاه هحون الشورة . 

إن محور السورة يدور کساثر السور المكية حول آمور العقيدة »ووحدانية 
اللہ تعالی » ووقوع البعث وموقف الناس منهءوإثبات صفة الرسالة 
....وغير ذلك . 

ثانياً : التعريف بداود وسليمان -عليهما السلام _ 


(۱۸۰/۲)» والبيهقي في شعب الإيمان برقم (۲۲۲4) (۸۸/4) ء و المزي في 
تحفة الأشراف برقم )٩۳۹۰(‏ (۸۸/۷) . 

١‏ - هذا الحديث ضعيف الاسناد. رواه أبو نعيم في (الحلية) (۱۷۹/۱) بإسناد فيه 
ضعيفان: موسى بن عبيدة» وعبد الرحمن ابن زيد بن أسلم » وعزاه السيوطي لابن 
مردويه في (الدر المنثور) (1۱۵/۰) . 


حدیث القرآن الكريم عن قصة داود.. 


هو داو بن إيشا بن عُوَيْد بن عابر بن سلمُون بن نحشون بن عوينادب 
ابن ارم ِن حصنرون بن فارص بن یهوذا بن یعقوب بن اسنحق بن إِيْرَاهِيم 
الخليل عَبْد الله وبي وخليفته فی أرض بیّت المقیس. 

و قد قتل داود جالوت عند قصنر أ حكيم بقراب مراج الصلفر ١ء‏ فأحبّنه بنو 
ار وتمالوا له وی ملکه نیم فكان من أل طالوت ما كان ر شار 
لمك الی داد عَلَيْهِ اسلا وجمع الله لَهُ بين الملك والنبوة بين خيري 
دنا خر وکان الم يكون في سیط والنبوة في آخر فاجتمعا في 
دَاوْدَ هذا وورثه ابنه سلیمان من بعده. 

رها كما قال ال ةوقل ار جارت واناه اللة الملك والحكمة ,عل 
ما یشاب وار ل نكف للد الداين یم ببَغض لفات الأرض ولكِن الله 
ذو فضل على الْعَالمین )أي لوا لقامة الملوك حکاما علی الناس لکل قوي 
الناس ضعيقهُم. 


۱ مرج م الصقر : : موطیع بدمشق. وقيل مُوضيعٌ بَيْنَ دمشق والجولان صحراءُ كانت 
وقعة مشهُورة في لیم بني مروان ٠‏ هو مهل وا على بعد ۷ کم عن دمشق 
جنوبًا. وفي شرق فريك شقحب» وشل لیم بض أراضيي قری: زاکیق 
وشقحب. وأركيس» والزريفية» وغيْرها. جرت فيه عدّة مَعَارِكَ حَاسِيمَةٌ منیا 
مَغركة بَيْنَ امین الزاحفین إلى دمشق - بَعْدَ مَغركة اليرموك - والروم 
البيزتطيّة في سنة ٠١‏ هب ومَغركة في لام بَنِي مروان» ومغركة بَيْنَ المُسلِمِينَ 
وَالصَليبيّينَ في سنة 5١‏ ه ومَعْركَة التتار وَجَيْش الْسُلِمِينَ في سة ۷۰۲ ه 
فِي عهد السطان الناصر مُحَمَّدِ بن قلّاوُون۔ینظر معجم البلدان (1/5١٠)؛‏ معجم 
المعالم الجُغرافِيّة في السيرة النبَويّة لعاتق بن غيث بن زوير بن زاير بن حمود بن 
عطية بن صالح البلادي الحربي (ص۲۸۸) . 


مجلة الدراية GD‏ العدد الخامس عشر 10١٠م‏ 


ار 2 جارك ہی 


الناس ۴ داود 5 کا ن وت ذکن و e‏ ور عَلَيْهمْ 
داود. 


وذهب بعض العلماء أنه واه قبل الوقحة والذي عَلَيْهِ لجنهور أنه اما 
ولی ذلك بَعْدَ قتل جالوت وال ام 

والرأي الراجح رأي الجمهور لأن الله تعالی عطف إتيان الملك و الحکمة 
لداود علی قتل جالوت حیث قال وا یا داوی د 


< همم 


الوا واه أي الما وا تخد و مایا وکو کک 


0 


ا ۲ 

سليمان : بن داوود - عليهما السلام - وذهب بعض العلماء إلى أن أمه 
هي زوجة أوريا أو مخطوبته التي تزوجها داود . 

ولكن هذه القصة لم تثبت صحتها لا في القرآن ولا في السنة النبوية 
المطهرة كما آنها تنافي العصمة الواجبة للأنبياء» وهي من الروايات 
الإسرائيلية الدخيلة ؛ فلا ينبغي أن نسود بها الصفحات أو نشغل أنفسنا 


۶ 7 > ۴ر رو ہم ے 
ض ولان الله e‏ 


ثالثاً :التفسير التحليلي للآيات. 


١‏ ينظر تاريخ الطبري المعروف بتاريخ الرسل والملوك لا بن جرير الطبري 
(١/77ه)‏ 
۲ البقرة: ۲۵۱ 


قال تعالى «وداوود وسلیْمان إذ یخکمان فِي الْحَرث إذ نفشت فيه غنم لقم 
وکنا لحکمهز شاهدین (۸ ۷ ففهاها نان وکلا تا حكما وعلما 
وسخرا مع داوود الجبال يُسَبّحْنَ والطیْر وکنا فاعلین (۷۹) و علمتاه 
صتعَة لَبُوس لکم لتخصيتكم من بأمیک فهل أنتم شاکرئون (۸۰) ولسلیّمان 
لیخ عاصفة تجري بأمرء ی ررض ِي بارکنا فیها وکنا بكل شيء 
عالمین (۸۱) ومن الشیاطین سرت لت و ن ذلك 


حافظین (4)۸۲ 


مناسبة الایات لما قبلها : 

بدأت السورة الكريمة ببیان قرب القيامة ۰ ثم آتبعت ذلك ببيان إمكانية 
البعث » ثم شرعت في ذکر جمع من الأنبیاء » وقد روعي في تخصیصهم 
بالذکر ما اشتهر به كل فرد منهم من المزية التي آنعم الله بها علیه. بدءًا 
بذکر ما فضل الله به موسی وهارون من إيتاء الکتاب المماثل للقرآن وما 
عقب ذلك. ولم يكن بعد موسی في بني إسرائيل عصر له ميزة خاصة 
مثل عصر داوود وسليمان إذ تطور آمر جماعة بني إسرائيل من كونها 
موی دما عر ا یی مرخ ای هعد الك إلى ارجام نهد 
داوود وسليمان - عليهما السلام _ وكان ملكهما قاصرا على قيادة الجنة 
واختلاف طرق القضاء بالحق مع کون الحق حاصلا للمحق» فمضمونها 
أنها الفقه في الدين الذي جاء به المرسلون من قبل '. 

معاني المفردات الغريبة: 

الحَرّث و الحرالَّةً: العمل فِي الأرض ززرعاً كان أو غرساًء وقد يكون 
الخرك نفس ات 


۱ ينظر التحریر و التنویر لابن عاشور (۱۱5/۱۷) بتصرف 


وله اا هس اد كرف ار أن یکین واده 
عو إن #الحرك يطلق ی 4 ٘۶ ا عن ۷۷ ۷" 
تعالى: نسوک حرا لَكُمْ)' 

والمراد بالحرث في الآية الزرع كرما كان أو غيره ". 

النفش : الرعي باللیل» وهو المراد هناء والنقش:في الأصل مَدُكَ الصوف 
حتى ينتفش بعطله عن بعض» وکل شيء تراه مُنتثيراً رخو الجَوف فهو 
مُنتفش. وإيل نوافش: ترذدت بالليل في المراعي بلا راع وهو كالهوامل 
بالنهار .۲ 

سخر: سخر منه وبه» أي : استهزأ. والسّخريّة: مصدر في المعنیین جمیع 
ها خر فا کرت مق خا واه ئا اج رولا تمن )وشات 
لتذلیل. وسفن سواخر" إذا آطاعت وطاب لها الرئیخ. وکل ما ذل وانقاد أو 
تهياً لك علی ما تُریدہ فقذ سُخرَ لَك“. والمراد بالتسخیر في الاية التذلیل . 
التسبيح: التسبيح: التنزية » ومنه سبح والسّباحة: الوم. سبح بالنیر 
؛والسّوابخ: الخیل لأنها تنبح» والبح: الفراغ. ومنه قولة تعالی: ان لك 


۲۲۳ البقرة:‎ ١ 

۲ لسان العرب لابن منظور (۱۳/۲) وہ العر وس س وھ تد ھجت 
محمّد بن عبد الرزاق الحسيني» أبو الفيضء الملقب بمرتضىء الزآبيدي (5/5١؟)‏ 
> مجمل اللغة لأحمد بن فارس (۲۳۰/۱) ء كتاب العين لأبي عبد الرحمن الخليل 
بن أحمد بن عمرو بن تمیم الفر اهيدي البصر ي (۲۰۹/۳). 

۳ المصدر السابق(٦/۸٦۲)‏ النهاية في غريب الحديث لابن الأثير )۹٦/٥(‏ مختار 
الصحاح لزين الدين أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي 
(المتوفى: 17 ه) (۳۱۳) بتصرف . 

۰)۱4/۱( ينظر اللسان (۳۹۶/۶) تاج العروس (5۲۱/۱۱) ۰ مختار الصحاح‎ ٤ 
. )4۰5/۱( القاموس المحیط‎ 


ور تا طویا» إنما يعي به فراغا طویلا وتصرفآءوأما قولة 
تعیب( بخ له المسّماوات اس والأرضن ومن قيهن ون من شياع إلا 
بخ ده شون تيت ) صا ان حك د مت 
ا ا 
إلا ما غلمناه. 
وَمِمًا يذل علی أن للمخلوقات شنبيخ تعبّدت به قول الله عر وجل للْجبَال( 
يا جبال أُوبِي مَعَة والطیر) ومغتی أوبي: سبحي مَعَ داد النهار کله إلى 
لَيْل؛ ولا یجُوز أن یکون مَختی أمر الله عز" وجل لجبال بالتأويب إلا 
له کل قوله تعالی:( نز فر أن اله سنج له من في اتماوات 
ومن في الأْرض وَالشمْس وَالْقََر ھ7 و الجبال والشجر" الاب وکثیر" 
من الثاس) فسجوذ هذه المَخلوقات عبادة منها لخالقها لا نفقهها نها كما لا 
نفقة ییا وكذلك قولة:( ون من الحجارة لما تفج مِنه الأنهار وان 
هلها نا + یشققفیخراج من الماۂ وین منها ما بط من حَشية لم) وقذ لم 
الله شبوطها من خشيته وم یعرفتا ذلك فنحن نومن ہما أعلمنا ولا ندعي بما 
لا کلف بأفهامنا من عم فعلها َيْقيّة نَحْدُها. 
اللبوس من كل شيء: ما لبسته من ثوب أو غيره. و اللبوس: ما تحصنت 
به من درع أو غيرها وكذلك فسر ف في التنزيل: (وعلمناه صنعَة لبوس لكم) 
و کرد تمرف لی لی في اهر یوک این می شر فات 


ولبسته تلبيسا إذا عميته عَلَْه. وكذلك فسر في التتزیل: (وللبسنا عَلَيْهم ما 
یلبسُون) '. 

وعنى به في الآية اتخاذ الدروع بإلانة الحديد له.وهو ما يلبس على الصدر 
ليقي الإنسان في الحرب » ويصنع من الحديد » وقد صنعه نبي الله داود - 
عليه السلام - منذ الات السنین » وما زال سم لی الان في الحروب» 
وفي هذا ما يدل على أن القرآن فيه صلاح البشرية منذ نزوله إلى قیام 
ا 

الحصن: كل موضیع حصين لا يُوصل إِلَى ما في جوفه» والتراغ الحصبينة: 
لك الامينة اا الحلق ال لا تحت فیها الات 

من بأنیکم: من حربکم. البأس: العذاب الشدید‌آوالشدة في الحرب 
آو الحرب» وقد يأتي بمعنی الخوف. ولا يكون إلا مع الشدة ." 

کر اقم “عل ان بت ار لک با موف ان ك 
وشکرت له وباللام انس الفکن بالضم: عرفان الاحسان ونشره » وهو 
الشکور أيضاء و لا يكون الشکر الا عن يد » والحمد يكون عن ید وعن 
غير يدءوقيل: الشکر مقلوب الكشرء أي الكشف» وقیل: آصله من عين 
شکری أي ممتلئةء والشکر على هذا: الامتلاء من ذکر المنعم. 

والشکر على ثلائة آضرب: شکر بالقلب» وهو تصور النعمةء وشکر 
باللسان» وهو الثناء على المنعم» وشکر بالجوارح» وهو مكافأة النعمة بقدر 
استحقاقه. 


)۲۷۸/۱( ينظر تاج العروس (518/15)» جمهرة اللغة )1/۱( »مختار الصحاح‎ ١ 
الأساليب و الإطلاقات العربية لأبي المنذر محمود بن محمد بن مصطفی بن‎ > 
. )۸۸( عبد اللطيف المنياوي‎ 

۲ ينظر تاج العروس (۳۶۰/۱۰) »اللسان (۰)۲۰/۳ 


وقال أيضا: الشكر مبني على خمس قواعد: خضوع الشاكر للمشكورء 
وحبه له واعترافه بنعمته» والثناء عليه بهاء وأن لا يستعملها فيما یکره 
هذه الخمسة هي أساس الشكرء وبناؤه عليهاء فإن عدم منها واحدة اختلت 
قاعدة من قواعد الشكرء والفرق بين الشكر والحمد أن الشكر أعم من جهة 
أنواعه وأسبابه» وأخص من جهة متعلقاته» والحمد أعم من جهة المتعلقات 
وأخص من جهة الأسباب» ومعنى هذا أن الشكر يكون بالقلب خضوعا 
واستكانة» وباللسان ثناءاً واعترافاء وبالجوارح طاعة وانقياداء ومتعلقه 
المنعم دون الأوصاف الذاتية» فلا يقال: شكرنا الله على حياته وسمعه 
وبصره وعلمه» وهو المحمود بهاء كما هو محمود على احسانه وعدله 
والشكر يكون على الإحسان والنعم» فكل ما يتعلق به الشكر يتعلق به 
الحمد» من غير عکس» وكل ما يقع به الحمد يقع به الشكرء من غير 
عكس» فإن الشكر يقع بالجوارح» والحمد باللسان. 

والشکر: مثل الْحَمْدِ إلا أن الْحَمدَ أعم مِنهء فإنك تحمذ الإنسانَ عَلَى صِيَاتِه 
الْجَمِيلَةِ وَعَلَى مغزوفه ولا تشکره إلا عَلّى مَغروفه ذون صفاته. والشکره: 
مقاب النضمة بالقول والفعل والنيةء فببي علی الْمُنْعِم بلمنایه ويُذيب نفنه 
فی طاعته ويَعتَقِهُ أنه مولیها؛ وَهْوَ من شكرت الإبل تشكر إذا أصابت 
القصّف: ما على ساق الزرع من الورق الذي يبس فتفتت.أو دقاق التبن 
الذي إذا ذري و صار مع الريح كأنه غبار. 


)۶۲۳/۶( الصحاح (۷۰۲/۲) »تاج العروس (۰)۲۲۶/۱۲ اللسان‎ ١ 


والرّيح تخصیف بما مرت عليه من جولان التراب» أي: تمضي به. وناقة 
شرت تعصف براگبهاه آي: تمضي به کسرعة الریم. والعصنف: 
السترعة في كل شيء . 

إلى الأرض التي باركنا فيها : المراد بها الشام. 

الشياطين :مأخوذ من شطن ومنه شطنت الذَارٌ شطونا من باب مد 
بَعْدت.والشطن الْحبل وَالْجَْع آشطان مثل: سیب واأنناب. 

وفي الشیّطان قولان : 

اف تھی شطن ]ذا وق كن الحق أو عن لد اللہ فتکون النون 
أصتيّة ووزائة فیعال وکل عات متمراب من اج والإس والتواب فهو 
شیطان ووصف آغرابی فرسه فقال کانه شیْطان في أشطان . 

والقول الثاني : أن ایام صي والنون زائدة عکس الأول وهو من شاط 
شیط لذا بطل أؤاحترق فوزانة فعا بو الأول أكثر. 

والشیطان: حيَّة لَهُ غرف. و الشاطن: الخبیث. 

یفوضون.: لخوهن : النوول تحت الماع رکیل :ار سن الدخول في الما 
۳ الماع غوصاء فهو غائصَ وغواص» وَالْجَمْعْ غاصة 
وغواصون. اللَيثْ: والفوزص موضیع خرج ٦‏ لس “7 الذي 
یفوص في ابر البحث عن للولوء ولغاصة شستخرجوه وفطه ا 


۱ کتاب العين لأبي عبد الرحمن الخلیل بن آحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي 
(۳۰۲/۱). 

اینظر المصباح المنیر (۳۱۳/۱) تاج العروس  )۲۷۸/۳۰(‏ اللسان (۲۳۸/۱۳) 
2۶ 89 


و يقال للذي يَغوص علی الأصداف في البَخْر فیستخرجها غائصٌ وغْوّاص 
١‏ 

القراءات 
وقرأ لحكمهما ابن عباس فالضمير لداود وسليمان. 
وقرأ عكرمة فأفهمناها عدي بالهمزة كما عدي في قراءة الجمهور 
بالتضعيف والضمير في ففهمناها للحكومة أو الفتوى. 
وقرىء لبوس بضم اللام والجمهور بفتحها. 
وقرأ الجمهور:ليحصنكم بياء الغيبة أي الله فيكون التفاتا إذ جاء بعد ضمير 
متكلم في وعلمناه ويدل عليه قراءة أبي بكر عن عاصم بالنون وهي قراءة 
أبي حنيفة ومسعود بن صالح ورويس والجعفي وهارون ويونس والمنقري 
كلهم عن أبي عمرو لیحصنکم داودء واللبوس قيل أو التعليم. وقرأ ابن 
عامر وحفص والحسن وسلام وأبو جعفر وشيبة وزيد بن علي بالتاء أي 
هذه القراءات الثلاث بإسكان الحاء والتخفيف. وقرأ الفقيمي عن أبي عمرو 
وابن آبي حماد عن ت بكر بالياء من تحت وفتح الحاء وتشديد الصادء 
وابن وثاب والأعمش بالتاء من فوق والتشدید واللام في لکم يجوز أن 
تکون للتعلیل فتتعلق بعلمناهه أي لاجلکم وتکون لتحصنکم في موضع بدل 
أعيد معه لام الجر إذ الفعل منصوب بإضمار أن فتقدر بمصدر أي لکم 
لاحصانکم من بأسکم ویجوز أن تکون لکم صفة للبوس فتتعلق بمحذوف 


۱ الصحاح (۱۰۶۷/۳) المصباح المنیر )٥٥٤/٢(‏ ء تاج العرروس(۱/۱۸) ء اللسان 


۳۳ 


مجلة الدراية GEND‏ العدد الخامس عشر 10١٠م‏ 


أي كائن لكم» واحتمل أن يكون ليحصنكم تعليلا للتعليم فيتعلق بعلمناہء وأن 
يكون تعليلا للكون المحذوف المتعلق به لكم . 

وقرأ الجمهور الريح مفردا بالنصب. وقرأ ابن هرمز وأبو بكر في رواية 
بالرفع مفردا. وقرأ الحسن وأبو رجاء الريح بالجمع والنصب. وقرأ 
بالجمع والرفع أبو حيوة فالنصب على إضمار سخرناء والرفع على 
الابتداء وعاصفة حال العامل فيها سخرنا في قراءة من نصب الريح وما 
يتعلق به الجار في قراءة من رفع ويقال: عصفت الريح فهي عاصف 
وعاصفة, ولغة أسد أعصفت فهي معصف ومعصفة ' 

شرح الایات الكريمة: 

بدأت هذه الآيات الكريمة بذكر طرف من قصة داود وسليمان - عليهما 
السلام - 

و في یه القصّة وَجهَان. 

لاولقال اکتر المضترین: دخل رجلان علی داود عَلَيْهِ السام أَحَدُهُمَا 
صاحبٌ حرث (آی زرع وسمی الحرث زرعا لأنه سبب جودته ونمائه 
وزیادته )وقد ذهب بعض المفسرین إلى أنه كان كرما تدلت عناقيده: 
اح رس مین ترش تم 


ی 02 فقال: کات کے بتکم 

فأخبراه: فقال: لو كنت آنا القاضيي لقضیّت بغیر هذا. فأخبر بذلك داو 
علیه لام فدعاه وقال: كيف كنت تقضيي بَْتَهُمَاء فقال: أفمٌ الغتم إلى 
۱ الحجة في القراءات السبع لا بن خالويهء (۲5۰) »العنوان في القراءات السبع لأبي 


طاهر إسماعيل بن خلف بن سعيد المقری الأنصاري السرقسطي (۰)۱۳۲ تحبیر 
التیسیر في القراءات العشر لاابن الجزري(55:) . 


صاحب الحراث فیکون لَه ماع من ار والتسئل ولوب حتى لذا كان 
الحَرث من الْعام المُقبل کهیتته وم أكل دفخت الغنم الی آهلهّا وقبضص 
ا 

الثاني ٤٣‏ 9 وال رح AE EE‏ 
بجنب + کر فدخلت الأَغنَامُ الکرم وهو 0 " فأكلت لقضنبان و اف 
0 سان الكرم من الغد إِلَى دَاوْد عَلَيْهِ الام فقضى ل4 بالغنم 
له لَمْ يكن بَيْنَ تمن الكَرم ومن الغتم تفاوزت» فخرجوا وَمَرٌوا بسلیمان 
هل وا کسی کہ تلم اہو ال خر" ها یس 
فاخبر او عَلَيْهِ السام بذلك قدعا ملَيِمَانَ وقال لَهُ: بحق لیر البو إن 
أخبَرتي الذي هو ارقق بالقريقين فقال: تلم العم ی صاحب الْكم 
حتی يرتفق بمنافعها 27 الراعي في إصلاح الكرم حتی يُصير کما كَانَ» 
ثم تر الْغنمَ إلى صاحبهاء فقال داوذ عليْه السام: نما لقَضاءُ ما قضیّت 
رک يلف 

وذکرت بعض كتب التفاسیر أن سلیمان كان یجلس على الباب الذي يخرج 
منه الخصوم فقد کانوا یدخلون من باب و یخرجون من باب آخر وسألهم 
عن حکم داود - عليه السلام - فقال غير هذا آرفق بالفریقین إلى آخر 


قال ابن عَبّاس رَضيي الله عَنھُمَا: حکم سلیْمان بذلك وَهُوَ ابْنْ إخدى عشرة 


۳ 


وقد ذهب بعض العلماء إلى ال يختلقا في الحكم لته وه تعالی بين 
تا الحكم له به عَلَى منان لمان هسام . 


۱ ينظر جامع البیان للطبري (۷:/۱۸) »تفسير اليغوي (۲۹۸/۳) ۰ ابن كثير (۳۱۲/۵) بتصرف . 


مجلة الدراية GYD‏ العدد الخامس عشر ٢۲۰۱م‏ 


ل 0 اختلفا والليل 0 الله تی قال: رک 0 شاهدين 1 


علی 5 ا ولأنهما لو اا فيد َم :نها من ی 
»كما أن إِجْمَاعٌ الصتَحبَةِ والتابعین #: منعقد على ذلك. 

و بناء عليه فالصحيح أَنَهُمَا اختلفا في الْحُكم. 

ولکن هل كان الخکمان صادرین عَن الوحي رن الاجتهاد ؟ 

ذهب فریق من العلماء إلى أن الاجتهاد غیر جائز من الأنیاء- علیهم 
السلا و احتجوا على ذلك بأمُور منها: ۱ 

١‏ - قوله تعالی:( قل ما یکون لي أن لَه من لْقاء تشيي إن بع إا ما 
يُوحى ی 6" وقولة تَعَالَى:( وما ينطق عن الهَوى 4 ' 

۲- أن الاجتهاد طريقة الظن وهو ادر علی إذراكه قينا قلا جوز مصیرٴ 
إِلَى الظنَ کالمعاین لْقِبلّة لا یجُوز لَه أن یجتهد. 

۳- أن مُخالفة الرّمئول توجب الكفر لقوله تعالی:( فلا ورك لا يُؤمنون 
حتی یحکمولت فیما شجر هم" وَمُخالفَة المظنون والْمجتهذات لا توجب 
الکفر. 

-٤‏ لو جاز أن یجتهد في الأحكام لکان لا يقف في شيء منیا ولكنه وقن 
في مَل لظهار واللغان نی وود الْحي دل على أن الاجتهاد غیر جائز 


1° پوس‎ ١ 
۳ النجم:‎ ۲ 


"o النسّاء:‎ ۳ 


-٦‏ لو جاز الاجِتِهَادُ من الرّسُول لجاز أَيْضًا من جبريل علیه السام وحينئذ 
نا یخصل امان بان هذه الشرائع التي جاء بها اهي من نصوص الله 
تَعَالَى أو من اجتهاد جبریل؟ 

والجواب عن الأوّل: أن قَولَهُ تعالی: (قل ما یکون لي أن یه مر تلقاء 
تضيي إن أتبع الا ما يُوحى لي نا يذل على ذلك لان زارد في إِيْدَال آیة 
بای له عقیب قوله:(وقال و لا یرزجون لقاءَنا ائت بقرآن غیر هذا و 
له ) وتا محل للاجتهاد في ذَلك. 

وا وله تغالی: وما ينطق عن الْهَوى 4 فبعیذ لن من َجُوز له الاجتهاد 
بقول ان الذي أجتھد فيه هو عن وحي على الْجْملَة وین لم يكن كلك علی 
التفصيل» وان ال واردة في الداء عن الله تعالی لا في حکمه الذي یکون 
ات عن الثاني: أن الله تَعَالَى لذا قال لَه إِذا غلب على ظنكَ کون 
کان اید اوھ اع ھت ذلك المعنى في 
صورة أخرى فاحكم بذلك فههنا الْحْكمْ مقطوغ به والظٰن عَيْرُ واقع فيه بل 
في طريقه. 

وَالْجَوَابْ عن الثالث: انا لا نسم أن مُخالفة الْمُجتَهَدَاتِ جائزة مُطَلَقَا بل 
1 بصذورها عن 7 کک والدلیل علیه أنه 
كوو على امه ان کیا اه ان مھ کہ کات ارت 
کد . 

وَالجوَاب عن الرّابع: عله عليه سم كان ممنوعا من الاجتهاد في بض 
الأنواع أ کان مأذونا مطلقا لكنة لم یلیر له في تلك الصُورة وجه 
الاجتهادء فلا جرم أن توقف. 


مجلة الدراية العدد الخامس عشر 10١٠م‏ 


وَالْجَوَابْ عن الخايس: لم لا یجوز أن يُحبَسَ النص عَنَهُ فِي بَعْض الصور 
فحينئذٍ ھا 230 جواز الاجتهاد. 

وَالْجوَابْ عن السّادس: أن هذا الاختمال مَدفوغ بإِجِماع ال علی خلافه . 
ا لََوَاب عن شبه المتکرین 

لاف تن علی جواز الاجتّهاد هم و جوة: 

أحذها: أت عَلَيْهِ السام إا غلب على ظنه أن کم في الْأصل معلل بمفنی 
ثم علم أو ظَن قیام ذلك خی في صورة آخری فلا بُ ون یَغلِبَ علی 
روج الله تَعَالَى في هذه ور مل ما كيه الأصلء وعنده مُقدّمَة 
يقينيّةً وهي أَنّ مخالفة حكم الله تعالی سب لاستتحقاق العقاب فیتولَد من 
این المقدمتیْن کل امتحقاق العقاب لمُخالفة هذا الحكم الممظنون. وعد 
هذاه لا أن قم على افطل والترك مَعَا وَهُوَ محال لاستتحَالّة الْجمْع بَيْن 
التقيضين. أو یترکهما وَهْوَ محال لاستَحالة لو عن النقیضیْنء أو يرجح 
المَرجُوح علی الراجح وَهو باطل ببديهة العقل» ۲ رجح لراجح 1 
المَرْجُوح وذلك هو : العمل بالقيّاس. وهاو النكتة هي التي عَلَيَْا التغويل في 
العمل بالقیاس وهي قائمة أَيْضنًا في حق الأنبيَاء هم الم 

ثانيها: قوله تعالى: (فاعتبروا4 مر للکل بالاعتيّار فوجب اندراج الرئئول 
عليْه الام فيه لأنة مام المغتبرین وأفضلیم. 

خلشها: أن الاستتباط أرق رجات العلماء فوجب أن يكون للرسول فيه 
مخل ونا لكان کل واحد من آحاد لمجتهدين ن آفضل مه في هذا البَاب. 
رابعْهًا:قال ۶ ھھ, الأنبیاء» نوكت ]إن بت نب 
دو الاجتهاد ليرت الما عَنَهُم ذلك. 


خامسها: أنه تعالی قال: (عقا الله عك لم أذنت لَهُمْ 4 ' فذاك ان إن 
کان باذن الله تعالی استحال أن یقول: لم أذِنت لَهُمْء وان كان بهوی التفس 
فهو عير جائز» وان کان بالاجتهاد فهو المطلوب. 

المَأَحَدُ لذَّئِي: قالوا: لو جوزتا الاجتهّاد من الأنبيَاء هم السام ففی هذه 
السَنألة يَجبْ أن لا يَجُوز لوجوه: 

أحذها: أنّ الذي وصل إلى صناحب الزتراع من در الْمَاشيَة ومن متافعا 
مَجْهُول المقدار فکیٔف یجوز" في الاجتهاد جعل آحدهما عوضنا عن الآخر. 
تانِيهًا: اَن اجتهاد داو عَلَيْهِ السلَامُ إن کان صَوابًا لزم أن لا نض تن 
الاجتهاد ا ینتقض بالاجتهاد. وان کان خطاً وجب أن يُبَيّنَ الله تحالی تبت 
کساتر ما حَكاهُ عن الأنبیاء عَليْهمُ سا فلمًا مَدَحَهُمَا بقوله: کا 3 نا 
3 فا 3 على أنه لیقع الخطاً من دود 

تلشیا: و حکم بالاجتهاد لكان الحاصيل هتاك ظنا نَا عِلْمًا نَأ الله تَعَالَى 
قل:( وکا انثا حکماً وعلماک. 

رابغها: كيف یجوز أن یکون عن اجتهاد مَعَ قوله:( ففهّناها سلیمان . 
والجوّاب عن الأوّل: أن الجهالة في القذر لا تمنمٌ من الاجتهاد کالجعالات 
وَحْکم ال 27 

وَعَن الذَانِي: لَعلهُ كان خَطأ من باب الصتخاثر. 

وَعَن الثالث: بنا أنّ من تمك بالقیاس فالظن واقِعٌ في طریق ات الحكم 
فا الحکم فمقطو غ به. 

وعن الرابع: أنه لذا تال واجتهد فََدَاهُ اجِتِهَاده الی ما ذکرتا کان الله 
تعالی فَهَمَه من حَيْث بیّن لَه طریق ذلك. 


١‏ التوبَة: ۳؛ 


مجلة الدراية GYD)‏ العدد الخامس عشر ٢۲۰۱م‏ 
فهذا جُملّة الکلام في بیان أنه لا يَمتَيِعْ أن يكون اختلاف داود وسلیمان 
لیم في ذا ذلك 0 تم اکان سیب تن 

يُقال: 2 7 عله اسم کان ۶-0 من ) قبل الله هت في هذه الستانة 
بالخکم الذي حکم بء نب سبحانة تسخ ذلك بالوخي ۽ إلى سلیمان کے 
السلا EE‏ مر أن يعرف ولك فا ذلك الحکم کا 
جمیفا فقولة:( ففهمناها سلیمان» أي أَوْحَيْنَا له . 

فإن قیل هذا باطل لوَجهين: 

الأول 4 له اون الله کا افك" الأول گے لاه وک أن ينول مه 
أَيْضًا علی داود لا على سلیمان. 

لتاني: أن الله تالی ماخ كلا مِنهُمَا على الم ولو كان ذلك علی سبیل 
ہے نیز ی قرو فخاطر 
و الحذاقة في الاستتباط '. 

وإذا ثبت أنه یجوز أن یکون اختلافهما لأجل النص وأن یکون لأجل 
الاجتهاد فأي القولین أولی؟ 

وآنا آری أن الوحي آرجح ویکون ذلك من قبیل الوحي التعلیمی التطبيقي 
كما في آمره يل الصحابة بتأبیر النخل فحینما سأله الصحابة عن تأبیر 
النخل فأمرهم بتأبیره »ثم لم يثمرء فقال لهم بعد ذلك آنتم أعلم بشوون 
دنياكم . 


١‏ مفاتيح الغیب للرازي (۱۰۳۰/۲۲) » تفسير القرطبي ( ۱۱ / هي ظلال القرآن 
(۱۷ /0)) باختصار و تصرف 5 


فليس معنى ذلك أن أمره لهم بتأبير النخل كان عن اجتهاد منه يمو إنما 
كان ذلك عن وحي قال تعالى وما ينطق عن الْهَوَى 4 فلما جاء الأمر 
على عكس ما أرادوا كان ذلك تعليما لهم حتى لو جاء بعد ذلك من يأمرهم 
بتأبير النخل لم يصغوا له فضلا عن سماع كلامه؛ لأنه قد ثبت لهم 
بالتجربة و التطبيق أن هذا إلى عد م إثمار النخل وهذا هو ما يحدث 
بالفعل في العلوم التجريبية التطبيقية فهم يقومون بافتراض الفروض ثم 
يقيمون العديد من التجارب إلى أن تثبت صحة هذه الفروض التي 
افترضوها ء و في القصة التي معنا حكم داود عليه السلام بأن يأخذ 
صاحب الحرث الغنم ويأخذ صاحب الغنم الحرث وذلك لأنه قوم قذر 
الضّرر بالکرم فکان مُسَاويًا لقيمَة الغتم فكانَ عنده أن الراجب في ذلك 
لضترر أن رال مله من لنفع فا جرم لم الغنم إلى مجبي عليه » وهذا 
هو العدل المطلق» وأما سليمان عليه السلام فإنه رأى أنه يجب مقابلة 
الأصول بالأصول و الزوائد بالزوائد » فأما مقابلة الأصول بالزوائد فغير 
جائز لأنه يقتضي الحيف و الجور » ولعل منافع الغنم في تلك السنة كانت 
موازية لمنافع الكرم فحكم به فكان ذلك أرفق بالفريقين . 

ولذلك قال الله تعالى ۶ ففهّمناها سلیٔمانو هذا لا يعني أنه هو المصيب 
وحده لأن اللہ تعالى قال ( وکا آنَيْنا حکماً وَعِلْما)فكل واحد منهما 
مصيب فيما حكم به . 

ونحن في القضاء نجد الحكم يصدر من محكمة الدرجة الابتدائية» ثم يأتي 
الاستثناف ليؤيد الحكم أويرفضه»ء ولا يقال: إن الاستتناف قد عقب على 
الحكم الابتدائي؛ بل پقال: إنه حكم بکذا ما تأييداً آورفضا؛ فما بالنا بحكم 
مَنْ لا يغفل ولا تخفى عنه خافیةء ولا يمكن أن يُعقَب أحد عليه؟ 


فقوله تعالى (ففهمتناها سلیمَان ...> هذا هو الاستتناف» ولا يعني 
الاستتناف طَعْنَ قاض في القاضي الأول؛ لكنه بَحْتْ عن جوهر العدل 
ولعل القضية إن أعيدت لنفس القاضي الأول لحکم نفس الحكم الذي حكم 
به الاستثناف بعد أن يستكشف كل الظروف التي أحاطت بالقضية » وهذا 
فيه دلالة على مرونة الشريعة الإسلامية »وصلاحيتها لكل الأزمنة 
والأمكنة. 

وفي الشريعة المحمدية اختلف الفقهاء في حكم هذه الواقعة فقال الإمام 
لشافعي رَحِمَة الله: إن کان ذلك بالنهار لا ضَمَانَ لأَنَ لصاحب الْمَاشيّة 
تئییب ماشیته بالنهار» وحفظ الزرع بالنهار على صاحبه. وان کان لین 
مه الضمان لأَنّ حفظیا باللیل علیه. وقال الامام بو حنيفة رَحمَه الله 
ا مان عه لكا کان 1 هاا ِا لم يكن تعد متعَدیا بالارسال . 

نم اله تعالی ذکر بَعْدَ ذلك من النعم التي حص بها داود عليه السلام 
آمریٌن: 

الأوّل: قولّه تعالی: «وسخرتا مَعَ داد الجبال يُسَبحْنَ والطیر وکنا فاعلین 
وفي تفسير هذا الشتبيح وَجھَان: 

الأول: تسبیح دلالة على عظمة التکوین وهندسة البنای وحكمة الخلق» 
فهم فهموا التسبیح على أنه تسبیح دلالة فقط؛ لأنهم لم يسمعوا هذا التسبیح 
ولم یفهموه وقد ذهبت المعنزلة إلى القول بأنه لوٴ حصل الکلام من الجبّل 
لحصل اما بفِعلِه أو بفغل الله تعالی فيه. 

و لول: مُحال لأَنّ بنيّة الجبّل لا تختمل الْحيّاة والعلم والقدرة» وما یکون 
حيّا غالما قادرا یستحیل مه الفغل. 


۱ الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل للزمخشري (۱۲۸/۳) بتصرف . 


والثاني: یْضنا مُحال لأن تلم هم من کان فَاعِنَا للکام لا من کان 
محلا للکلام فلوْ کان فاحل َلك الکنام و الله تعالی لكان لمتكم هو الله 
تعالی لا الجبل »و مدار هذا القول علی أَنّ بنية الجبّل لا تقبل الْحیاةه وأن 
الي ممنتم معها. 

الثاني: أن التسبیح حقيقي؛ و اختلفوا في كيفيتة فذهب البعض إلى أن 
الجبال والطیر تذکر ریها مع داود حینما ينكل ربه »و ذهب البعض إلى 
آنها تجیبه إذا سبح ء و البعض قال کان داوذ عَلَيْهِ السام إذا وجد فترة أَمَرَ 
الله تعالی الجبال فَسَبّحَت فَيَرْدَادُ نشاطا واشتیاقا. 

ولا مانع من أن یوجد تسبیح دلالة فعلاء لكنه لیس هو المقصود المقصود 
هنا التسبيح الحقيقي كل بلغته بدليل قوله تعالی: ( تسبح له السّماوات 
لسغ والرض ومن فتن وان من شيء إلا سبح بضنده ولکن لا تفقهون 
يحم اه كان حلِيمًا غفور 4ء 

فقوله : (ولكن لا تفقهون سَبِيحَهُمْ)يدل على أنه تسبيح فوق تسبیح الدلالة 
» إنه تسبیح حقيقي ذاتي ينشأ بلغة كل جنس من الاجناس» وإذا كنا لا نفقه 
هذا التسبيح» فقد قال تعالی: (کل قذ عَلِمَ صلاّه وتسبيحة" 

ولم لا تسبح الجبال وغيرها من الجماد وقد قال الله تعالى ( تسبح 
ناوات لسع وازض وَمَنْ فیهن وان من شيء لا سبح بِحَمْدِهِ ولکن لا 
تفقهُون َسْبِيحَهُم إن كان حلیمّا غفورا 4" 


۱ الاسراء ٤٤:‏ 
۳ الاسر اء :۶ 


سبح الرَعْدُ بحمده والملانكة من خیفته ویرمیل الصّواعق قيُصِيبُ بها 
من يَشَاءُ وَهُمْ یجایلون في الله وَهْوَ شديذ الیحال 4 ۰ ألم يقل عن 
الأرض: ین ربك آوحی لھا) ' ؟ 

ومعنی هذا أن كل الأشياء تسبح جمادا كانت أم حیوانا » ولم لا وقد سمع 
النبي کل و صحابته 4# تسبيح الحصی في يده الشريفة » كما سمع 
النبي يه وصحابته حنين الجذع ولم يمسك عن ذلك إلى أن نزل النبي 4 
من على المنبر واحتضنه. 

وأما عالم الحيوان فلكل جنس لغة يتفاهم بهاء وقد منح الله سيدنا سليمان - 
عليه السلام - شرف فهم لغة الحيوان » وكانت من معجزاته قال تعالى في 
سورة النمل (وورث ملَيْمَانُ داوود وقال يا لَبهَا الناس غلمتا منطق الطير 
وأوتينا من كل شيم ان هذا له القضل یی )٦ ٦(‏ وخثیر لسلیمان 
جُنودُهُ مِن الجن والإنس والطیر هم يُورَغون (۱۷) حتى إا توا على واد 
النمل قالت نملَة یا أيُهَا لنمل اذخلوا مساکنکم لا بخطمنکم سَلَيْمَانَ وجِنوذء 
وهم 
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فدلت هذه الایات على بعض معجزات سیدنا سلیمان - عليه السلام -وهي 
معرفته وفهمه للغة الحیوان بتفهیم الله إياه حيث فهم الحوار الذي دار بين 
النمل »وضحك متعجبا من کلام النملة + والحوار الذي دار بينه وبين 
الهدهد .وکما کرم الله النمل بایات من کتابه العزیز » وتسمية سورة كاملة 
باسمه فکذلك النحل » كما ذکر أنه آوحی إليه » والمراد آلهمه فقد جعل 


۱۳: الرعد‎ ١ 
الزلزلة: ه‎ ۲ 


للنحل نظاما دقيقا في تعامله يوازي النظم البشرية » ويتحداها » في التنظيم 
» وتوزيع الأدوار » وحسن التعاون . 

ولا غرابة أن یعطینا القرآن أمثلة لکلام هذه الأشياءء فقد رأينا العلماء في 
العصر الحدیث يبحثون في لغة الأسماكء ولغة الطیرء ولغة الوطاویط التي 
آخذوا منها فكرة الرادار» و غيرها من الحیوانات » بل وتوصلوا إلى أن 
الحیوان یستشعر بوقوع الزلازل وخاصة الحمارء وآنها تفر من المکان 
قبل وقوع الزلزال مباشرة. إذن: فلهم وسائل إدراك» ولهم لغة یتفاهمون 
بھاء ولهم منطق یعبرون به. 

وکل ما استطاع العلماء معرفته عن هذه اللغة هو بعض ما تعبر عنه هذه 
المخلوقات في حالات لا تعدو حاجاتها الضرورية المتصلة ببقائها » وحفظ 
نسلها ؛ کالحصول على الغذاء » والتزاوج »والأمن من الأخطار . 

ولغة هذه المخلوقات تختلف باختلاف البيئة التي تعيش فیها کل فصيلة 
منهاء ففي الوقت الذي نجد فيه الطیور نتواصل بالأصوات والحرکات › 
هناك الاسماك التي یکون التفاهم فیما بینها باطلاق الأضواء » والتلون 
بالألوان المختلفة » ومن الحشرات ما يستخدم اللمس والشم ہوالتنغیم 
»والموسیقی. وهناك الثدییات التي تعتمد لغتها آساسا على الصوت 
والحرکات الاشارية . 

ومن الملاحظ أن غالبية الحیوانات لا غنی لها عن الصوت ٠‏ فهو يكاد 
یکون قاسما مشترکا بینها جمیعا » وتختلف درجة هذا الصوت في الحیوان 
- قوة » وضعفا » وشدة » ورخاوة - تبعا لحالته » وفي اللغة العربية 
مفردات تعبر عن هذه الأصوات فقد قالوا صهبل الفرس » وحمحمته إذا 
جاع ‏ وقبعه إذا نفر من شيء ٠‏ وكذلك الذئب فهو يعوي » ویتضور » 
ويلعلع » والکلب ينبح » ولذا خاف آوجاع فصوته ضغاء أوقوقوة › 


وللقطة مواء » و للغراب نعيقا . وللحية فحيحا » و للضفدع 
نقيقا سالك شين تاک راصق اكد 

ونحن نلحظ أن لكل نوع من الحيوانات صنوتاً يختلف من نوع إلى آخرء 
فمثلا النحل يستخدم الرقص كلغة يتفاهمون به للحصول على الغذاء » 
ويختلف نوع الرقص على حسب قرب مصدر الغذاء أو بعده » فالرقص 
الداثري يؤدى عندما تكون المسافة بين الخلية ومصدر الغذاء لا يتعدى 
خمسين مترا ء والرقص الاهتزازي إذا زادت المسافة عن ذلك » ولديه 
القدرة على تمييز آربعة من الألوان وهي ( الأصفر ہو الأخضرءو 
الأزرق » واللون فوق البنفسجي ) . 

ولدرء الأخطار الخارجية فقد زود الله بعض الحشرات بأغشية تحوي مادة 
سامة ء وأودع بعضها قدرة على التلون بلون المكان الذي تلوذ به" . 
وهذا يعني أن للصوت نصيب أيضا في لغة التواصل بين الحشرات 
ويدرس العلماء الآن لغة الأسماك» ويحاولون أن يضعوا لها مُعْجِماً. 
والعلماء في عصرنا الحاضر يدرسون عواطف الشجر تجاه من يسقيه من 
البشرء وهنا تجربة تتحدث عن قياس العلماء لذبذبة النبات أثناء ريّه 
بواسطة مُزارع مسئول عنه؛ ثم مات الرجل؛ فقاسوا ذبذبة تلك النباتات؛ 
فوجدوها ذبذبة مضطربة؛ وكأن تلك النباتات قد حزنت على مَنْ كان 
يعتني بها؛ وهكذا توصل العلماء إلى معرفة أن النباتات لھا عواطف. 

رگ س انا الحق شاه ان الحماد اك تھا لا كز اقلت ماق “قله هه 
قوم فرعون: لفما بکت عَلَيْهمْ السمآء والأرض ... )۲ 

١‏ ينظر لغة الهمس للدکتور مصطفی أحمد شحاتھ الهيئة المصرية العامة للكتاب ۱۹۷۳ء سلسلة العلم 


للجميع » لغة الحيوان لميلسنت سلسام ترجمة الدكتور كامل منصور › دار نهضة مصر للطبع و النشر 
ء القاهرة بتصرف و اختصار . 


۲ لدخان: ۲۹ 


فالسماء والأرض قد استراحتا لذهاب هؤلاء الأشرار عن الأرض» 
فالسماوات والأرض ملتزمتان مع الكون التزاماً لا تخرج به عن مُرادات 
اه وحين يأتي كافر ليصنع بكفره نشازا مع الكون؛ فهي تفرح عند 
اختفائه ولا تحزن عليه. 
ومادامت السماء والأرض لا تبكيان على الكافر عند رحيله؛ فلابد أنها 
تفرحان عند هذا الرحيل؛ ولابد أنهما تبكيان عند رحيل المؤمن. 
وقد أجمعت امه علی أَنّ الْمُكلفینَ ما الجن أو انس أو الملائكة فينع 
فیها أن تبغ في الْعقل إلى درجة التکلیف بل تکون علی حالة کحال الطفل 
في أن ومر وهی وإن لَمْ يكن مکلفا فصنار ذلك مُعْجِزَة من حَيْث جللها 
في لیم بمتزلة الثرامقء وأیْضنا فيه دَلَلَةَ على قذرة الله تَعَالَى وعلی 
و التسبيح نوعان : 

- تسبيح تسخير كتسبيح الملائكة وغيرها من المخلوفات عدا الإنس 

الکن : 

- تسبيح تكليف وهو تسبيح المكلفين من الإنس و الجن ' 
و مت للجبال علّی الطیر؟ قلت: لأ تَسْخِيرَها وتنبیحها أَعجَبُ وال 
على القذرة و آنخل في الْإِعْجَازء لها جَمَاد وَالطّيْرٌ حَيَوَانٌ. 
والمزيّة التي أعطاها الله تعالى لنبيه داود - عليه السلام - ليست في 
تسبيح الجبال؛ لأن الجبال تسبّح بطبيعتها معه ومع غيره إنما الميزة في 
أنها تردد معه» وتوافقه التسبیح» وتجاوبه»ويسمع صوتهاء فحين يقول 


١‏ ينظر من آیات الإعجاز العلمي في القرآن للدكتور زغلول النجار 55١(:)575(‏ ۰) باختصار. 


داود: سبحان الله تردد وراءه الجبال: سبحان اللہ وكأنهم کا يرددون 
نشيدا اا 

ولا نستبعد في المستقبل عمل قاموس للغة الأحجار والجمادات» وإلا فكيف 
ستكون ارتقاءات العلم في المستقبل؟ وهذه حقيقة أثبتها القرآن ننتظر أن 
يكتشفها العلم الحديث. 

وتخصييص داود عليه السام ذلك انا کان ببب أنه عَلَيْهِ الام كان 
يعرف ذلك ضرورة فَيَرْدَادُ یقینا وتحظیما. 

وما وهبه الله لسیدنا سلیمان من فهم لغة الحیوان »والطیر »وغيرها شیئا 
خاصاً به عن طریق الخارقة التي تخالف مألوف البشر .لا عن طريق 
المحاولة و الاجتهاد منه لتفهم لغة الطیر وغیره عن طریق الظن والحدس 
كما هو حال العلماء الیوم » فما توصل اليه العلماء في العصر الحدیث لا 
یتعدی مرحلة التخمین »والحدس »والظن» ولا یمکن أن یصل إلى درجة 
0 اختص اديه سلیمان - علیه السلام - 
فمعجزته باقية خالدة إلى يوم القيامة . 

وکنا فاعلين فَالْمَحْتَى أنا قَادرون علی أن نفعل هذا ون کان عَجَبَا عندکم 
وقیل تفعل ذلك بالأنبياء عليهم السلام. 

قوله تعالی: «وعلمناه صتعة لَبُوس لَكُمْ لتخصيتكم من بأسكم فهل ام 
شاکرون » 

ا ره قطان شمه کے کرت کات کت O‏ سا 
ماه ثم ذکر ما یختص به كل واحد مِنْهُمَا من النعم. أما النعمَة 
لمشتركة فهي الْقِصّةُ المَذكُورة وهي فصة الحكومة» وَوَجۂ النضة فيها أن 
اله تعالی نما بلعلم. وَالفَهم في قوله:( وکا آتيتا حكماً وَعلْماً )وفي 
هذا تيه لی أن الم أفضتل الغمالات راخطنها» ولك لأ اله تعالی َم 


حدیث القرآن الكريم عن قصة داود.. 

ذکرة هاهتا على سائر النعم الجلیلة مثل تَسْخير الجبال والطیر والريح 
وللجن. ولذا كان الْعِلْمٌ شتا علی آمتال هذه الاشیاء فما ظنك بغیرها '. 
الفرق بين اللبوس و اللباس : 

آن اللبوس ابلغ وأحکم من اللباس؛ فاللیاس من نفس مادة (لبس) هي 
الملایین التي شش عورة ال(نسان؛ وة الحق. والبرد» کما جاء في قر 
تعالی: (وجعل لکم مترابیل تقِيكُمٌ الحر ... ) ۲ . 

آما في الحرب فنحتاج إلى حماية آکبر ووقاية آکثر من العادية التي نجدها 
في اللباس» في الحرب نحتاج إلى ما يقينا البأس» ویحمینا من ضربات 
العدو في الأماكن القانلة+ لذلك اهتدی الناس إلى صناعة الخوذة والدر ع 
لوقاية الأماكن الخطرة في الجسم البشري» ونتمش هذه في الرأس 
والصدرء ففي الرأس المخ» وفي الصدر القلب. فان سلمت هذه الأعضاء 
فما دونها يمكن مداوته وجبره. 

قوف اللبوس آبلغ اس حماية من الا ان مهمته بلغ من مهمة 
اللباس» وکانت قبل داود ملساء یتزحلق السیف عليهاء فلما صنعها داود 
جعلها مُركبة من حلقات حتی ینکسر علیها السیف؛ویسیل لبسها لذلك قال 
تعالی بعدها: التخصتكم من بای ... ) أي: تحمیکم في حربكم مع 
عدوکم» وتمنعکم وتحوطکم. 

إذن: آلهمنا داود عليه السلام» فأخذ يُفكر ویبتکر» وکل تفکیر في ارتقاء 
صنعه إنما ينشأ من ملاحظة عيب في صنعة سابقة» فیحاول اللاحق تلافي 


۱ البحر المحیط )٤٤٤/۷(‏ تفسیر الشعراوي - الخواطر لمحمد متولي الشعراوي 
(المتوفی: ۱۶۱۸ه) ٩۱۱۰/۱۰(‏ ) 

الناشر : مطابع آخبار الیوم عام ۱۹۹۷ م) بتصرف . 

۲ النحل: ۸۱ 


أخطاء السابق» وهكذا حتى نصل إلى شيء لا عَیْبَ فيه» أو على الأقل 
بقل كيو م 

EE‏ منم م التراع ذاو عليْه سا ونما كاتت صقائح قله فهو و 
من سردها و تخذها خا کذ ألان الله تَعَالَى الحديد له يعمل منه بِغَيْرٍ تار 
26 طين. 
بلس هاهنا الحرنب؛ وان وقع علی السُوء کل وَالمَعْنَى لیمتعکم ویحرسکم 
من بأسیکم أي من اجرح والقثل والسیف والسهم و الرمح. 
وما زالت الدروع تستخدم إلى الآن في الحرب لحماية المحاربین من 
ضریات الرصاص وغیرها من المخاطر التي يتعرضون لها . 
ثم يقول تعالی: (فهل نتم شاکرون) شاکرون الله على نعمه الذي يرعاكم 
ویحفظکم في المازق والمواقف الصعبة واختار سبحانه موقف البأس آمام 
العدو؛ لیعطینا إشارة إلى ضرورة إعداد المؤمن لمواجهة الکافر» والأخذ 
بأسباب النجاة ذا فلت المواجهة. 
وهنا دلالة على آهمية الحدید حيث یقول سبحانه: (و نز انا العدية فيه باس 
شدید ومَنافم لتاس ولیعلم الله من يَنصرة ورسللة بالغيب إن الله قوي 
عزیز) 
فمن ضمن متافعه للناين: ان له مهم قتالية لذلك کال وا آلخدید .ربب ) 
آی من آعلی مع أنه في الأصل يستخرج من باطن الأرض كما نزل 
القرآن»وهذا يدل على أنه إن كان القرآن للهداية فالحدید يويد هذه الهدايةء 
حيث نضرب به على أيدي الكافرين العاصين» ونحمي به صدور المؤمنين 
الس 


۲۵ الحدید:‎ ١ 


إذن فالحديد في الأرض نعمة كبيرة من نعم الله عليناء بها نحفظ أنفسنا من 
العدوء فالحق - سبحانه وتعالی - خلق الخلق ولم يتركه هكذا يُدبّر أمره 
إنما خلقه ووضع له قانون حمايته وصیانته. وهذا يستحق منا الشكر الدائم 


الذي لا ينقطع. 

ثم ينتقل السياق من الكلام عن داود إلى ابنه سليمان عليهما السلام» فيقول 
الحق سبحانه: 

(ولسیتان الریح عاصفة تجري بأمْره إلى الأرأض التي بارکتا فیها وكنا 
بکل شيء عالمین 4 


رھ تج لے ها فا یماس ارو ان وه 
وأخذ من نعمة الله على أبيه» وهنا يزيده ربه - تبارك وتعالی - آمورا 
يتميز بهاء منها الریح العاصفة أي: القوية الشديدة (تجري بأثرہ إلى 
الأرض التي بارکنا فيها ... ) وکأنها مواصلات داخلية في مملكته من 
لعراق إلى فلسطين. 

وفي موضع آخر قال: رہ یہ 
آنت الوهاب فستخرنا له الریح تجري بآمره رخاء حیّث أصاب) '. 

رخام: أي: هيّنة ليّنة ناعمة» وهنا قال (عَاصيفَة ... ) فكأن الله تعالی جمع 
لهذه الريح صفة السرعة في (عاصفة) وصفة الراحة في (رخاء) » وهاتان 
صفتان لا يقدر على الجمع بينهما إلا الله فنحن حين شنرع بنا السيارة 
مثلاً لا تتوفر لنا صيفة الراحة والاطمئنان» بل يفزع الناس ويطلبون تهدئة 
ال فة 


. ۳٣ - ص أآیة : ه"‎ |١ 


مجلة الدراية العدد الخامس عشر ٢۲۰۱م‏ 


أما ريح سليمان فكانت تسرع به إلى مراده» وهي في الوقت نفسه مريحة 
ناعمة هادئة لا توثر في كرات جسمه» ولا تحدث الا رخ أوقوة اندفاع 
یحتاج مثلا إلى حزام آمان» فمن يقدر على الجمع بين هذه الصفات الا الله 
القابض الباسط الذي یقبض الزمن في حق قوم ویبسطه في حق آخرین. 
ومعنی: تَاركنا فيهًا ... ) أي: بركة حيئية بما فیها من الزروع والثمار 
والخصب والخیرات» وبركة معنوية حيث جعل فیها مهابط الوحي 
و النبوات وآثار الأنبیاء. 

وليس تسخير الريح لسلیمان أنها تحمله مثلاء كما رأينا في (السينما) بساط 
الريح الذي نراه يحمل شیثاً ويسين به في الد را كافك تسق 
المراكب في البحار» إنما المراد بتسخيرها له أن تكون تحت مراد 
وتأتمر بآمره فتسير حيث شاء يمينا أو شمالاء فهي لا تهُبُ على مرادات 
الطبيعة التي خلقها الله عليهاء ولكن على مراده هو 

وإن كانت هذه الريح الرُخاء تحمله في رحلة داخلية في مملکته» فهناك من 
الرياح ما يحمله في رحلات وأسفار خارجيةء كالتي قال الله تعالى عنها: 
(ولسلیمان الريح غذوها شهر" ورواخها شیر" ... )۲ فیجوب بها في الكون 
كيف يشاء (حیّث أصاب) " 

ثم يقول تعالى: (وكنا يكل شئء عالمین) أي عندنا علم رتب به الأمور 
علی وفق مرادناء ونکسر لمرادنا قانون الأشياء فذ فنسيّر الريح كما نحبء 
لا كما تقتضيه الطبيعة. 


١١ سبأ:‎ ١ 


۲ ص: ۳۹ 


7770 سرت با بایان :مصلل الى حبك يفام في زامن 
تو :فان الله اشغ الباق سی 4 ليلة الأشرزاء والمعراج من مک 
لمکرمة إلى المسجد الأقصی ثم عرج به الی السموات سی في ليلة 
واحدة ‏ » وفي العصر الحدیث اکتشف الطیران حیث یقطم المسافات 
الطويلة في زمن قصير ۰ کل هذه الاشیاء لا نقدح في معجزة سیدنا 
سلیمان - عليه السلام - وفي عدم إمكان معارضتها ؛ لأن هذه الأشياء لم 
توجد الا بعد عهد سیدنا سلیمان بفترة طويلة »كما آنها تخضع. 

اکن الریح وحملها لسیدنا سلیمان لمسافات بعيدة في زمن قصیر فیه 
|شارة کی الطیران الذي اکتشف في العصر الحدیث وهذا من قبیل 
الاعجاز العلمي . 

ثم یقول الحق سبحانه: (ومن الشیاطین من یغوصئون له ویخملون عم 
دون ذلك وکنا لَهُمْ حافظین (۸۲) 4 

فبعد أن سخر الله له الریح سخر له الشیاطین (يغوصون لَه ... ) 
والغوص: النزول إلى أعماق البحر؛ ليأتوه بکنوزه »ونفائسه »وعجانبه التي 
ادخرها اه فیه » وقد قام الغواصون في العصر الحدیث باستخراج کنوز 
البحر وعجائبه » فسبحان من بيده ملکوت كل شيء إذ سخر الجن تقوم 
بهذا العمل بأمر من سلیمان - عليه السلام - منذ آلاف السنين لويَعطُونَ 
غا دورن .ذلك .]د أ مما فلس به شمان من احبال:شناقه لا بقدر 
علیها الانسان» وقد شرحت هذه الاية في موضع آخر حیث قال تعالی 
(یشملون له ما يَشَآمُ من مُحاریب وتماثیل وجفان کالجواب وقثور راسیّات 
۰ فأدخل مرادات العمل في مشیثته. 


۱۳ سبأ:‎ ١ 


والمحاريب جمع محراب» وهو مكان العبادة كالقيّلة مثلاه والجفان: جمع 
جفنة» وهي القصنعة الكبيرة الواسعة التي تكفي لعدد كبير» والقدور 
الراسيات أي: الثابتة التي لا تنقل من مكان لآخر وهي مبنية. 

وفي الجاهلية اشتهرت مثل هذه القدور عند ابن جدعان» وعند مطعم بن 
عدي» و قد وجد مثلها في المملكة العربية السعودية في عهد الملك عبد 
العزيز . 

أما التماثيل فهي معروفةء والموقف منها واضح منذ زمن إبراهيم -عليه 
السلام - حینما كسّرها ونهي عن عبادتهاء وهذا یرد قول مَنْ قال بأن 
التماثيل كانت حلالاًء ثم فتن الناس فيهاء فعبدوها من دون الله فحرمت. 
وقد صنعت الجن التماثیل لا لغرض التعظیم والعبادة» وانما علی هيثة 
الاهانة والتحقیر» كأن یجعلوها على هيئة رجل جبارء أوأسد آضخم يحمل 
خا من القصز آوشرفه من شرفانه: آویصوزونها تحمل ماندة الظعام.. 
الخ. أي آنها ليست على سبیل النقدیس. 

ثم یقول تعالی: لوکنا لَهُمْ حافظین) حافظین للناس المعاصرین لهذه 
الاعمال یرون البشر» والبشر لا بروتهم كما قال تعالی: (نه يراكم هو 
وقبيلة من حَيث لا تروهم ... )' 

آما سلیمان عليه السلام فکان يرى الجن ویراقبهم وهم یعملون له» حتی لا 
یخرجوا من آمره. وقال الزجاج: معناه حفظناهم من أن یفسدوا ما عملواء 
وفي القصة أن سلیمان كان إذا کلف شیطانا لیعمل له عملا آشغله بعمل 
آخر لذا فرخ من عمله قبل الیل لثلا و ما عمل» وکان من عادة 


۱ الأعراف: ۲۷ 


الشياطين أنهم إذا فرغوا من العمل ولم يشتغلوا بعمل آخر خربوا ما عملوا 
وأفسدوه'. 

وان كان الجن قد سخره الله لسليمان فان نبينا محمدت#قد رأى الجن وقدر 
عليه حينما كان يلبس عليه قراءته » وكاد أن يفسد عليه صلاته » وأخذه 
الرسول وأراد أن يربطه بسارية من سواري المسجد لولا أنه تذكر دعوة 
سيدنا سليمان (قال رب اغفر لي وَهَبْ لي ملكا لا يَنبَغِي لأحَدٍ من بَعْدِي 
نك انت لرهات ) '» و قد ود في ذلك حديث أبي سعيد الخدري» أن رسول 
الله صلی الله عليه وسلم قام فصلی صلاة الصبحء وهو خلفه» فقرأء 
فالتبست عليه القراءة» فلما فرغ من صلاته قال: " لو رأيتموني وایلیس 
فأهویت بيدي» فما زلت أخنقه حتی وجدت برد لعابه بين إصبعي هانین - 
الابهام والتي تلیها - ولولا دعوة أخي سلیمان» لأصبح مربوطا بسارية 
من سواري المسجدء یتلاعب به صبیان المدینة» فمن استطاع منکم أن لا 
يحول بينه وبين القبلة أحد فلیفعل " ". 


)۷/۷( تفسير ابن کثیر ج ه ص ۲۹۲.الکشاف ج ۳ ص ۱۲۹ البحر المحیط‎ ١ 
» للمرحوم الشيخ محمد الأمين الشنقیطیء‎ ۰۹٩ ص‎ ٥ تفسير أضواء البيان ج‎ 
التفسير الوسيط لمحمد سید طنطاوي (۰)۲۳/۹ تفسير الشعراوي - الخواطر‎ 


لمحمد متولي الشعراوي (المتوفى: 514١ه) 1518/1١5(‏ ) بتصرف واختصار 


۲ سورة ص ۳۵۰ 

۳ إسناده حسن» أخرجه الإمام أحمد في مسنده برقم (۱۱۷۸۰) (۰)۳۰۳/۱۸ وذكره ابن 
بطال في شرح صحيح البخاري ء باب هل يعفى عن الذمي إذا سحر (٥/۹٥۳)ء‏ 
وأخرجه ابن حجر في فتح الباري (باب إذا أصاب قوم من رجل هل يعاقب ؟) 
(۲۲۹/۱۲)ءو أخرجه بدر الدين العيني في عمدة القارىء باب إذا أصاب قوم من 
رجل هل يعاقب أو يقتص منهم كلهم ؟.(5؟/55) 


والجن لا یعلمون الغیب؛ لذلك کال تعالی: ( فلم قضئنا عليه الموت ما 
EE‏ کا تأکل فا خر یت الجن آن لوا 
کانوا يَعلَمُونَ الغیب ما بو في العذاب المهین)" . 

الاعر اب 

وداود وسلیّمان : أي واذکر داود وسلیمان أي حالهما وقصتهما إذ 
یحکمان هکذا قدره جماعة من المفسرین ۰ قلت وهذا على أن الواو 
وذهب بعض العلماء إلى أن قوله تعالی (وداود) معطوف علی «نوحا» 
ومعمول لعامله المذکور ‏ آوالمقدر" ۰ وقد رجح هذا القول جماعة من 
المفسرین و منهم ابن عطية » ورجحه ابن حيان في البحر . 

(وسلیمان ) معطوف على داودء ولذ بدلا منهما »« يَحكمان» مضارع 
مرفوع بثبوت النون والالف فاعله والجملة في محل جر بالاضافت 
والظرف في إذ یحکمان متعلق بما عمل في داود. آي: واذکرهما وقت 
حکمهما» والمراد من ذکرهما ذکر خبرهما وقصتهما. «في الْحَرث» 
متعلقان بیحکمان » ومعنی في الحرث في شأن الحرث. 

وفیه جواز اطلاق الجمع على الائنین» وهو مذهب طائفة من آهل العربية 
کالزمخشري والرضي. ونقدمهما إلى القول به الفراء. وقيل: المراد 
الحاکمان والمحکوم عليه 


١5 سبأ:‎ ١ 

۲ آی و آتینا داود و سلیمان "أي آتیناهما بحكما وعلما. طاهر اسماعیل بن خلف ین 
سعید المقری الأنصاري السرقسطي (۰)۱۳۲ تحبیر التیسیر في القراءات العشر 
لاابن الجزري(٦٦٤)‏ . 

۳ أي واذکر داود . 


«إذ» ظرف متعلق بالفعل السابق (يحكمان ) «نفشت»فعل ماض والتاء 
للتأنيث «فيه» متعلقان بنفشت «غنم» فاعل «القوام» مضاف إليه «و» 
استئنافية «کتا» كان واسمها «حکمهم» متعلقان بشاهدين والجملة مستأنفة 
«شاهدین» خبر منصوب بالياء لأنه جمع مذكر سالم » والجملة اعتراضية 
> والضمير عائد على الذين اختصموا في الحرث ٠‏ أوعليهم و على داود 
وسليمان معا » أوعلى داود وسليمان خاصة . 

ذهب بعض العلماء إلى أن الإمام مالك -رضي لله عنه-:استدل بهذه الآية 
على أن أقل الجمع اثنان» ولكن المشهور عنه وعن أصحابه أن أقل الجمع 
ثلاثة ء وأجيب باحتمال أن يريد بالضمير الفاعل والمفعول معاء أي الحاكم 
المحكوم عليه. 

ورد بإلزام کون الضمير فاعلا ومفعولا في حالة واحدة فيكون مرفوعا 
منصوبا'. 

وجملة(ففهمناها سليمان )معطوفة على «إذ يحكمان» لأنه في حكم 
الماضيء والضمير في «ففهمناها» يعود إلى القضية المفهومة من الكلام» 
«ففَهّمتاها سلْمان» الفاء عاطفة و(فهّم ) فعل ماض و(نا)فاعله عائد على 
الله -عز وجل - و(ها)مفعول به أول عائد على القضية المفهومة من 
الكلام » أوالحكومة المدلول عليها بذكر الحكم ۰ و( سلیّمان ) مفعول به 
قاتی و الجدلة موف حل :ما سيق و كلا ر غاطفة وکا مرل یا 
أول لاتینا «آتینا» فعل ماض وفاعله کا مفعول به ثان لاتينا 


۱ ینظر المسألة الخامسة من الباب الثالث. 

قوله تعالی: للا رفث ولا سوق ... ) . : تفسیر الامام ابن عرفة لمحمد بن محمد ابن 
عرفة الورغمي التونسي المالكي» أبو عبد الله (لمتوفی: ۸۰۳ه) تحقیق: د. 
حسن المناعي (5۷/۲). 
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«وعلما» معطوف على حكما والجملة معطوفة على ما سبق وك 
الواو استثنافية وماض وفاعله و الجملة مستأنفة «مَعَ» ظرف متعلق بسخرنا 
«داود» مضاف الیه منصوب بالفتحة لأنه اسم ممنوع من الصرف 
«الجیال» مفعول به لسخرنا «يُسبّحن» مضارع مبني على السکون لا 
تصاله بنون النسوة والنون فاعل والجملة حال من الجبال أي مسبحات 
وهو الظاهر. وقیل: استتناف كأن قائلا قال: كيف سخرهن؟ فقال: پسبحن 
راف ساب عطفا علی الجبال ولا پلزم من العطف دخوله في 
قيد التسبيح» وقیل: هو مفعول معه أي يسبحن مع الطیر. وقریء (والطير 
)بالرفم علی الابتداء والخبر محذوف ای مسخر لدلالة سخرنا "علي 
آوعلی الضمیر المرفوع في يسبحن على مذهب الکوفیین وهو توجیه 
قراءة شادة. 

که كان واسمها «فاعلين» خبر والجملة معطوفة. ELS‏ ماض 
وفاعله ومفعوله الأول والجملة معطوفة سك مفعول به ثان «لَبُوس» 
مضاف ره «لکم» متعلقان بمحذوف صفة للبوس اي کائن لکم. 
«لتخصينكمْ» مضارع منصوب بأن مضمرة بعد لام التعلیل فاعله مستتر 
والکاف مفعول به وأن وما بعدها في تأویل مصدر في محل جر متعلقان 
بعلمناه فیکون قوله لتحصنکم تعلیلا للتعلیم ءویجوز أن يكون تعلیلا للكون 
المحذوف المتعلق به لكم . «من بأسیکم» متعلقان بالفعل قبله «فهل نتم 
شاکرون» الفاء استثنافية وهل حرف استفهام وأنتم مبتداً وشاکرون خبر 
و الجملة مستأنفة» والاستفهام هنا یتضمن معنی الأمر أي اشکروا الله على 
ما آنعم به علیکم . 

«ولسلیْمان» الولو عاطفة والجار والمجرور متعلقان بفعل محذوف تقدیره 
سخرنا «الریح» مفعول به للفعل المحذوف «عاصیفة» حال من الریح 


«تجري» مضارع مرفوع بالضمة المقدرة على الياء للثقل وفاعله مستتر 
والجملة حال ثانية «بِأَمْرِهِ» متعلقان بالفعل قبلهما «إلى الأرأض» متعلقان 
بالفعل قبلهما «الّتِي» اسم موصول محله جر صفة «باركنا» ماض وفاعله 
والجملة صلة لا محل لها «فيها» متعلقان بالفعل قبلهما «وکتا» كان 
واسمها والجملة معطوفة «بكل» متعلقان بالخبر بعدهما «شئء» مضاف 
إليه «عالمين» خبر منصوب بالياء لأنه جمع مذكر سالم «ومن الشياطين» 
متعلقان بفعل محذوف تقديره وسخرنا «من» اسم موصول في محل نصب 
مفعول به للفعل المحذوف سخرنا أي وسخرنا من الشياطين من يغوصون 
أوهي في محل رفع مبتدأ مؤخرو الخبر في الجار والمجرور قبله . 
والظاهر أن من موصولة. وقال أبو البقاء: هي نكرة موصوفة» ومن 
الشياطين متعلقان بخبر مقدم والجملة معطوفة على ما سبق «يَغوصون» 
مضارع مرفوع بثبوت النون والواو فاعل والجملة صلة لا محل لها » 
وجمع الضمير في يغوصون حملا على معنى من «لة» متعلقان بالفعل 
السابق «ويَعْملون عما» مضارع وفاعله ومفعوله المطلق والجملة معطوفة 
«ثون» ظرف متعلق بصفة لعملا «ذلك» ذا اسم إشارة في محل جر 
مضاف إليه. واللام للبعد والکاف للخطاب «وکنا» كان واسمها مت 
متعلقان بحافظین «حافظین» خبر کنا المنصوب بالیاء اانه جمع مذکر 
سالم و الجملة معطوفة.' 


١‏ مشکل إعراب القرآن لأبي محمد مكي بن أبي طالب (۸۰/۲:) . التبيان في 
إعراب القرآن لأبي البقاء العكبري )٩۲۳/۲(‏ إعراب القرآن العظيم لزكريا 
الأنصاري (۳۹۲) »الجدول في إعراب القرآن وصرفه وبيانه مع فوائد نحوية 
هامة لمحمود صافي »)55/٠١(‏ إعراب القرآن وبيانه لمحيي الدين درويش 
(59/5") ءإعراب القرآن الكريم لأحمد عبيد الدعاس (؟55/5١)‏ . 


النكات البلاغية 

١‏ - فن جمع المختلف والمؤتلف: 

وذلك في قوله تعالى: (وداود وسلیّمان إِذْ يَخكمان في الحراث4 الخ وهو عبارة 
عن أن المتكلم يريد التسوية بين ممدوحين فيأتي بمعان مؤتلفة في مدحهما ثم 
يروم بعد ذلك ترجيح أحدهما على الآخر بزيادة فضل لا ينقص مدح الآخر 
فيأتي لأجل ذلك الترجيح بمعان تخالف معاني التسوية فالآية الكريمة في أولها 
ساوت بین داود وسليمان في التأهل للحكم وشرکت بينهما فيه حيث قالت: 0 
یخکمان في الْحَرث» ثم رجح آخرها حكم سلیمان حيث يقول (قفَفَهّماها 
تمان و اخبرت آن الله سبحانه فهم سلیمان لصابة الحکم ففضل یاه بذاك بعد 
المساواة ثم التفت سبحانه» إلى مراعاة حق الوالد فقال: وکا اننا حکماً ھا 
فرجعا بذلك إلى المساواة بعد ترجیح سلیمان لیعلم الولد بذلك بر الوالد ویعرفه 
ما له عليه من الحق حتى إذا فکر الناظر في هذا الکلام وقال: من أين جاعت 
اماو ف اك رام د اسان با ماع كيم امن الک ما له ق 
أبوه؟ علم أن حق الأبوة وفضيلة السن ومايستتبعها من وفرة التجارب وحنكة 
الحياة قائمة مقام الزيادة التي رجح بها سليمان في الحکم فحصلت المساواة . 
۲- الالتفات وذلك في قوله تعالى فيها (وکنا لحکمهم شاهدين» وأدمج في هذا 
الالتفات ضربا آخر من المحاسن يقال له «التنكيت» فإن النكتة التي من أجلها 
جمع الضمير الذي كان من حقه أن يكون مثنى هي الإشارة إلى أن هذا الحكم 
متبع يجب الاقتداء به لأنه عين الحق ونفس العدل وكيف لا يكون كذلك وقد 
أخبر سبحانه أنه شاهد له أي هو مراعى بعينه -عز وجل- ويجوز أن يكون 
جمع الضمير الذي أضيف إليه الحكم من أجل أن الحكم يستلزم حاكما ومحكوما 
له ومحكوما عليه فجمع الضمير لأجل ذلك . 


»(عراب القرآن وبيانه لمحيي الدين بن أحمد مصطفی درويش (55/56؟) . 


حدیث القرآن الكريم عن قصة داود.. 


5 


رابعاً : الخاتمة 

وتشتمل على: 

أولاً: أهم نتائج البحث : 

#سورة الأنبياء من السور التي اهتمت بالتوحيد » واثبات البعث » والحساب » 
وذكر القيامة وأهوالها » كما أنها تعرضت لذکر قصص بعض الأنبياء بشيء 
من التفصيل . 

© يبرز هذا البحث کثیرا من الأشياء البالغة الأهمية منها : 

* مدى مرونة الشريعة الإسلامية» وصلاحيتها لكل زمان ومكان . 

* أهمية العلم »ومكانته » وأن من أوتي العلم والحكمة فقد أوتي خیرا کثیرا . 

*إن المتأمل في القرآن الكريم في قصة داود وسليمان -عليهما السلام -يتعرف 
على صفات الحاكم المؤمن الذي مكن الله له» وهي تحقق للقائد المصلح كمال 
السعادة في الدنيا والآخرة . 

* أهمية القضاء بالحق» والعدل مع مراعاة مكانة الأبوة . 

* يجوز أن يحكم في القضية الواحدة بأكثر من حكم ولا يكون ذلك نقض للحكم 
الأول بل قد يتضح للقاضي الآخر من الأدلة »والبراهين ما لم يتضح للقاضي 
الأول »وهذا هو ما يحدث في المحاكم الابتدائية» والمحاكم الاستئنافية . 

*ألقى الضوء على بعض معجزات سيدنا داود» وسليمان -عليهما السلام - . 

* أثبت أن كل الأشياء يقع منها التسبيح بما فيها الجمادات » وأنه لا مانع من أن 
يكون تسبيح حقيققي بحروف »وأصوات .ولكننا لا نفقهه» ولا نعلمه » ومن 
هنا تظهر قدرة الله »وعظمته في خلقه . 

* الريح جند من جنود الله وقد سخرت لسليمان - عليه السلام - تنقله إلى حيث 

* إظهار مكانة نبينا محمد # وحفاظه على استجابة دعوة أخيه سليمان-عليه 
السلام- 
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* ظهر في ثنايا هذا البحث بعض جوانب الإعجاز العلمي في القرآن الكريم. 

* برهن هذا البحث على أن الجن لا يعلم الغيب ء فلا يعلم الغيب إلا الله . 

ثانياً :أهم التوصيات . 

وبعدفإني أوصي الباحثين و الباحثات بالعكوف على دراسة كتاب الله تعالى 
؛لاستخراج ما فيه من حكم وأحكام » مع بیان إعجاز القرآن الكريم »وأنه صالح 
لكل زمان ومكان؛ لأنه لا يصلح حال هذه الأمة إلا بما صلح به أولها »كما 
أوصي الحكام بالعدل بين الناس ء وتفقد أحوال رعاياهم . 

الاهتمام بالعلم »وتقدير العلماء ؛إذ بجهودهم تتقدم الأمم وترتقي . 


حديث القرآن الكريم عن قصة داود.. ر۵۰ع) 


خامساً :فهرس المصادر حسب ورودها في البحث . 
١-القرآن‏ الكريم جل من أنزله . 
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جامع البيان في تأويل القرآن لمحمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب 
الاملي» أبو جعفر الطبري (المتوفى: ۲۱۰ه)المحقق: أحمد محمد شاكر 
الناشر : موسسة الرسالة الطبعة: الأولى» ١57١‏ ه - ۲۰۰۰ م. 

الإتقان في علوم القرآن لعبد الرحمن بن أبي بكرء جلال الدین السيوطي 
(لمتوفی: ۹۱۱ھے) المحقق: محمد آبو الفضل ایراهیم ءالناشر: الهيئة 
المصرية العامة للکتاب »الطبعة: ۱۲۹۶ه/ ۱۹۷۰م 

التحریر والتتویر «تحریر المعنی السدید ونتویر العقل الجدید من تفسير 
الکتاب المجید»لمحمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاشور 
التونسي (المتوفی : ۱۳۹۳ھ) الناشر : الدار التونسية للنشر - تونس 
سنة النشر : ۱۹۸۶ ھ . 

محاسن التأویل لمحمد جمال الدين بن محمد سعيد بن قاسم الحلاق 
لقاسمي (المتوفى: ۱۳۳۲ه)المحقق: محمد باسل عيون السود ؛الناشر: 
دار الكتب العلميه - بيروت الطبعة: الأولى - ١51١48‏ ه 

-٥‏ طبقات القراء السبعة وذكر مناقبهم وقراءاتهم لعبد الوهاب بن يوسف بن ابراهیم 
ابن السّلار الشافعي (المتوق: ۷۸۲ه) الحقق: أحمد محمد عزوز الناشر: المكتبة 
العصرية - صيدا بيروت »الطبعة: الأوی ١٤٤٣ھ‏ - ۲۰۰۳ م 

شرح طيبة النشر في القراءات لشمس الدين أبو الخير ابن ا جزري؛ محمد بن محمد بن 
يوسف (لمتوى: ۸۳۳ه) ضبطه وعلق عليه: الشيخ أنس مهرة .الناشر: دار الكتب 
العلمية - بيروت .الطبعة: الثانیق 1١47٠١‏ هب - ۲۰۰۰ م 


۷- الوافي في كيفية ترتیل القرآن الکریم (شرح واف لتني ا جزریة وتحفة الأطفال) لأحمد 


حمود عبد السميع الشافعى الحفيان .الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت .الطبعة: 
الأولى ۱۲۱ هب - ۲۰۰۰ م . 


۸- مقدمات في علم القراءات محمد أحمد مفلح القضاق أحمد خالد شکری. محمد خالد 


منصور (معاصر) الناشر: دار عمار - عمان (الأردن) الطبعة: الأوی. ۱۲۲ هب - 
۰۰۸« 
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شرح طيبة النشر في القراءات العشر محمد بن محمد بن محمد, أبو القاسم. حب الدين 
اي (لمتوى: ۸9۷ه) الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت ءتقدم وتحقيق: 
الدكتور مجدي محمد سرور سعد باسلوم .الطبعة: الأولى) ۱۲ هب - ۲۰۰۳ م . 
القراءات وآثرها في علوم العربية حمد محمد محمد سام میسن (التوفی: 
۲ ١هالناشر:‏ مكتبة الكليات الأزهرية - القاهرة »الطبعة: الأولى» ٠٤١٤‏ ه 
- ۵۱۹۸6 . 

الكاز في القراءات العشر لأبي محمد, عبد الله بن عبد المؤمن بن الوجیه بن عبد الله بن 
على ابن البارك التاجر الواسطي المقرئ تاج الدين ويقال نجم الدين (التوف: 
۱ هب ) اخقق: د. خالد المشهدان .الناشر: مكتبة الثقافة الدينية - القاهرة الطبعة: 
الأوی ۱۲۵ هب - ۲۰۰ م . 

الکشاف عن حقائق غوامض التنزيل لابي القاسم محمود بن عمرو بن 
آحمد. الزمخشري جار الله (المتوفی: 577ه) الناشر: دار الکتاب 
العربي - بیروت الطبعة: الثالثة - ۱:۰۷ ه 

مفاتیح الغیب أو التفسیر الکبیر لأبي عبد الله محمد بن عمر بن الحسن بن 
الحسين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي خطيب الري (المتوفى: 
٦ه‏ ) الناشر: دارإحياء التراث العربي - بيروت الطبعة: الثالثة - 
۰ ها 

الجامع لأحكام القرآن أو تفسیر القرطبي لأبي عبد الله محمد بن آحمد بن 
أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي شمس الدين القرطبي (المتوفى: 
۱ ه) تحقيق: أحمد البردوني وإبراهيم أطفيش ؛الناشر: دار الكتب 
المصرية - القاهرة »الطبعة: الثانية» ١۱۲۸ھ‏ - ۱۹۰۶ م 

آنوار التنزيل وأسرار التأویل لناصر الدين آبو سعيد عبد الله بن عمر بن 
محمد الشيرازي البيضاوي (المتوفى: 5425ه) المحقق: محمد عبد 
الرحمن المرعشلي الناشر: دار إحياء التراث العربي - بيروت الطبعة: 
الأولى - ۱۶۱۸ ه 

لباب التأويل في معاني التنزيل لعلاء الدين علي بن محمد بن إبراهيم بن 
عمر الشيحي أبو الحسنء المعروف بالخازن (المتوفى: ١٤۷ه)‏ 
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المحقق: تصحیح محمد علي شاهين »الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت 
»الطبعة: الأولى - ۱۶۱۵ ه. 

المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز لأبي محمد عبد الحق بن غالب 
بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية الأندلسي المحاربي (المتوفى: 
5ه) المحقق: عبد السلام عبد الشافي محمد الناشر: دار الكتب 
العلمية - بيروت الطبعة: الأولى - ١577‏ ه 

البحر المحيط في التفسير لأبي حيان محمد بن يوسف بن علي بن يوسف 
بن حيان أثير الدين الأندلسي (المتوفى: 55/اه) المحقق: صدقي محمد 
جمیل الناشر : دار الفكر - بيروت ؛الطبعة: ۱۲۰ ھ . 

محاسن التأویل لمحمد جمال الدين بن محمد سعيد بن قاسم الحلاق 
القاسمي (المتوفى: ۱۳۳۲ه) المحقق: محمد باسل عيون السود ؛الناشر: 
دار الكتب العلميه - بيروت الطبعة: الأولى - ١51١48‏ ه 

مسند الإمام أحمد بن حنبل لأبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن 
هلال بن أسد الشيباني (المتوفى: ١5١ه)‏ المحقق: شعيب الأرنؤوط - 
عادل مرشدء وآخرون »إشراف: د عبد الله بن عبد المحسن التركي 
»الناشر: مؤسسة الرسالة »الطبعة: الأولى» ۱۶۲۱ هب - ۲۰۰۱ م . 
المعجم الکبیر لسلیمان بن آحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشاميء آبو 
القاسم الطبراني (المتوفی: ٣٣٦۳ھ)‏ المحقق: حمدي بن عبد المجید 
السلفي .دار النشر : مكتبة ابن تيمية - القاهرة » الطبعة: الثانية 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد لأبي الحسن نور الدين علي بن آبي بكر بن 
سلیمان الهيثمي (المتوفی: ۸۰۷ھے) المحقق: حسام الدين القدسي 
»الناشر: مكتبة القدسيء القاهرة »عام النشر: ١5١5‏ هه ۱۹۹۶ م . 
بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز لمجد الدين أبو طاهر 
محمد بن يعقوب الفیروز آبادی (المتوفى: ۸۱۷ھ) المحقق: محمد علي 
النجار »الناشر: المجلس الأعلى للشئون الإسلامية - لجنة إحياء التراث 
الإسلامي» القاهرة »عام النشر :۱۶۱1 ه - ۱۹۹۲ م. 
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زاد المسير في علم التفسیر لجمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن علي 
بن محمد الجوزي (المتوفی: 5517ه) المحقق: عبد الرزاق المهدي 
»الناشر: دار الكتاب العربي - بيروت »الطبعة: الأولى - ٠٤١١‏ ه . 
معالم التنزيل في تفسير القرآن أو تفسير البغوي لمحيي السنة ء أبو محمد 
الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي الشافعي (المتوفى : 
۰ھ) المحقق : عبد الرزاق المهدي »الناشر : دار إحياء التراث 
العربي ۔بیروت الطبعة : الأولى » ١57١‏ ه 

أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن لمحمد الأمين بن محمد المختار 
بن عبد القادر الجكني الشنقيطي (المتوفى : ۱۳۹۳ھ) الناشر : دار 
الفكر للطباعة والنشر والتوزيع بيروت - لبنان » عام النشر : ۱۱5 
ه - ۱۹۹۵ م ۔- 

تفسیر أبي السعود أو إرشاد العقل السلیم إلى مزايا الکتاب الکریم لأبي 
السعود العمادي محمد بن محمد بن مصطفی (المتوفی: ۹۸۲ه-) الناشر : 
دار إحياء التراث العربي - بیروت . 

السراج المنیر في الاعانة على معرفة بعض معاني کلام ربنا الحکیم 
الخبیر لشمس الدین» محمد بن أحمد الخطیب الشربيني الشافعي (المتوفی: 
۷ھے) الناشر: مطبعة بولاق (الأميرية) - القاهرة »عام النشر : 
٥‏ ها 

الجامع المسند الصحیح المختصر من آمور رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم وستنه وأيامه و المعروف بصحیح البخاري لمحمد بن إسماعيل آبو 
عبدالله البخاري الجعفي .المحقق: محمد زهير بن ناصر الناصر »الناشر : 
دار طوق النجاة »الطبعة: الاولی: ۱۶۲۲ه. 

السند الصحیح الختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم 
لسلم بن احجاج آبو الحسن القشيري النيسابوري (التوی: ۲۲۱ه) 


ا حقق: حمد فزاد عبد الباقي .الناشر: دار احیاء التراث العربی - بیروت 


-۹ 


شعب الإيمان لأحمد بن ا حسین بن علي بن موسی الخُسْرَوْجردي اراسان أبو بكر 
البيهقي (المتوى: ۵۸ 4ه) حققه وراجع نصوصه وخرج أحاديثه: الدكتور عبد العلي 
عبد الحميد حامد .أشرف على تحقيقه وتخريج أحاديثه: مختار أحمد الندوي» صاحب 
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الدار السلفیة ببومباي - افند الناشر: مکتبة الرشد للنشر والتوزيع بالریاض بالتعاون 
مع الدار السلفية ببومباي بافند الطبعة: الأولى ٣٤٤١‏ هب - ۲۰۰۳ م 

تحفة الأشراف ععرفة الأطراف مال الدین آبو احجاج یوسف بن عبد الرهن الزي 
(المتوفی: ٤١‏ ۷ه) ا حقق: عبد الصمد شرف الدین .طبعة: الکتب الاسلامي, والدار 
القيّمة .الطبعة: الثانية: ۰۳ ۱ه ۱۹۸۳م 

حلية الأولياء وطبقات الأصفياء لأبي نعیم أحمد بن عبد الله بن هد بن إسحاق بن 
موسى بن مهران الأصبهان (المتوق: ۳۰ 4ه الناشر: السعادة - بجوار محافظة مصرء 
4ه - ۱۹۷۱م 

الدر المنثور لعبد الرمن بن أبي بكر جلال الدين السيوطي (التوف: ۹۱۱ه) 
الناشر: دار الفکر - بیروت بدون سنة الطبعة . 

زهرة التفاسیر محمد بن أحمد بن مصطفی بن أحمد العروف بأبي زهرة التوف: 
۹٤‏ ھے دار النشر: دار الفکر العربي 

التفسیر امير في العقيدة والشريعة واللهج د وهبة بن مصطفی الزحيلي 


: دار الفکر العاصر - دمشق .الطبعة : الثانية ‏ ۱۱۸ هل 


معجم البلدان لشهاب الدین أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومي الحموي (التوی: 
٦ھے‏ الناشر: دار صادر بیروتالطبعة: الثانیف ۱۹۹۵ م . 

لالم الْجُغْرَاقِيّةِ في السَيرَة ابوب لعاتق بن غيث بن زوير بن زاير بن مود بن عطية 
بن صاخ البلادي الحربي (المتوفى: 471 ١ه‏ الناشر: دار مكة للنشر والتوزیع» مكة 
الکرمة »الطبعة: الأولى» ۱۰۲ هب - ۱۹۸۲ م . 

ینظر تاریخ الطبري المعروف بتاریخ الرسل والملوك لمحمد بن جرير 
بن يزيد بن کثیر بن غالب الاملي» آبو جعفر الطبري (المتوفی: 
٠ھ)‏ الناشر : دار التراث - بیروت.الطبعة: الثانية - ۱۳۸۷ ه . 
لسان العرب محمد بن مکرم بن على» آبو الفضلء جال الدين ابن منظور الأنصاري 
الرویفعی الافریقی (التوی: ۷۱۱ ھهے)الناشر: دار صادر - بيروت .الطبعة: الثالثة - 
6 مه . 

تاج العروس من جواهر القاموس محمد بن محمّد بن عبد الرژاق الحسيني» آبو الفيض› 
الملقب عرتضی. الرّبيدي (التوفی: ۲۰۵ ۱هصی ا حقق: مجموعة من الحققين .الناشر: 
دار الهداية . 
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مجمل اللغة لابن فارس (أحمد بن فارس بن زكرياء القزويني الرازي أبو الحسين 
(المتوفى: ۳۹۵ه دراسة وتحقيق: زهير عبد المحسن سلطان .دار الدشر: مؤسسة 
الرسالة - بيروت .الطبعة الثانية - ۱۰ هل - ۱۹۸۰م . 

کتاب العين لأبي عبد الرحمن الیل بن ا مد بن عمرو بن تيم الفراهيدي البصري 
(التوی: ۱۷۰ھے ا حقق: د مهدي الخزومي. د ابراهيم السامرائي .الناشر: دار 
ومكتبة افلال . 

النهاية في غريب الحديث والأثر جد الدین آبو السعادات البارك بن محمد بن محمد بن 
محمد ابن عبد الكريم الشيباني الجزري ابن الأثير (المتوفى: ٠ه‏ ) تحقيق: طاهر 
أحمد الزاوی - محمود محمد الطناحي » الناشر: المكتبة العلمية - بیروت ۱۳۹۹ھ 
- ۵۱۹۷۹ . 

مختار الصحاح لزین الدين آبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي 
(المتوفى: 55ه) اٹ حقق: يوسف الشيخ محمد ,الناشر: المكتبة العصرية - الدار 
النموذجیة بيروت - صيداءالطبعة: الخامسة, ١٤٤٣ھ‏ / ۱۹۹۹م . 

القاموس امحيط جد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب الفیروزآبادی رالتوی: ۸۱۷ه) 
تحقيق: مكتب تحقيق التراث في مؤسسة الرسالة ءیاشراف: محمد نعيم العرقسُوسي 
»الناشر: مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت - لبنان ءالطبعة: الثامنق 
٦ھ‏ - ۲۰۰۵ م . 

الأساليب والاطلاقات العربية لأبي المنذر محمود بن محمد بن مصطفی 
بن عبد اللطيف المنياوي » مصر »الطبعة: الأولى» ۱۳۲ ه - ۲۰۱۱ 
م 

المصباح المنير في غريب الشرح الكبير لأحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم الحموي. أبو 
العباس (التوفی: نحو ٠/ا/اه)‏ الناشر: المكتبة العلمية - بیروت. 

تفسير الإمام ابن عرفة لمحمد بن محمد ابن عرفة الورغمي التونسي 
المالكي» أبو عبد الله (المتوفى: ۸۰۳ھے) تحقيق: د. حسن المناعي 
لناشر: مركز البحوث بالكلية الزيتونية - تونس الطبعة: الأولى» 
55 م. 

الحجة في القراءات السبع للحسين بن أحمد بن خالويهء أبو عبد الله 
(المتوفى: ۳۷۰ھے) المحقق: د. عبد العال سالم مكرم» الأستاذ المساعد 
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بكلية الآداب - جامعة الكويت »الناشر: دار الشروق - بيروت الطبعة: 
الرابعةء ٠٤١١‏ ه . 

العنوان في القراءات السبع لأبي طاهر إسماعيل بن خلف بن سعید 
المقرئ الأنصاري السرقسطي (المتوفى: 455ه) المحقق: (الدكتور 
زهير زاهد - الدكتور خليل العطية)(كلية الاداب - جامعة 
البصرة)الناشر: عالم الکتب» بيروت »عام النشر: ١٤٥٠ھ‏ 

تحبير التيسير في القراءات العشر لشمس الدين أبو الخير ابن الجزريء 
محمد بن محمد بن يوسف (المتوفى: ۸۳۳ھے) المحقق: د. أحمد محمد 
مفلح القضاة »الناشر: دار الفرقان - الأردن عمان »الطبعة: الأولى» 
E‏ كك - آم ۰ 

في ظلال القرآن لسيد قطب إبراهيم حسين الشاربي (المتوفى: 
۰ ه) 


: دار الشروق - بیروت- القاهرة »الطبعة: السابعة عشر - ۱۱۲ ه. 


لغة الهمس للدکتور مصطفی آحمد شحاته الهيئة المصرية العامة للکتاب 
۲۳ سلسلة العلم للجمیع » 

مصر للطبع و النشر ء القاهرة بتصرف و اختصار 

لغة الهمس للدکتور مصطفی آحمد شحاته الهيئة المصرية العامة للکتاب 
۳ سلسلة العلم للجمیع . 

مصر للطبع و النشر ء القاهرة : 

من آیات الإعجاز العلمي الحيوان في القرآن الكريم للدکتور زغلول 
راغب محمد النجار “طبعة دار المعرفة ( بيروت - لبنان ) 

البحر المحيط في التفسير لأبي حيان محمد بن يوسف بن علي بن يوسف 
بن حيان أثير الدين الأندلسي (المتوفى: 55/اه ) المحقق: صدقي محمد 
جميل 


الناشر: دار الفكر - بيروت »الطبعة: ۱۶۲۰ ه. 


مجلة الدراية العدد الخامس عشر ٢۲۰۱م‏ 


/ه- 


تفسير الشعراوي - الخواطر لمحمد متولي الشعراوي (المتوفى: 
۸ھ ) 


الناشر: مطابع أخبار اليوم عام ۱۹۹۷۔ 


--48 


كا 


ات 


2-0 


-٣ 


-4 


ه- 


نت 


التفسير الوسيط للقرآن الکریم لمحمد سيد طنطاوي »الناشر: دار نهضة 
مصر للطباعة والنشر والتوزيع» الفجالة - القاهرةءالطبعة: الأولى 
۷ء 

شرح صحيح البخارى لابن بطال أبو الحسن علي بن خلف بن عبد الملك 
(المتوفى: 55 5ه ) تحقيق: أبو تميم ياسر بن ایر اهیم »دار النشر: مكتبة 
الرشد - السعودية الرياض الطبعة: الثانية» ۱۲۳ه - ”١٠٠5م‏ 

فتح الباري شرح صحيح البخاري لأحمد بن علي بن حجر أبو الفضل 
العسقلاني الشافعي .الناشر: دار المعرفة - بیروت» ۱۳۷۹رقم كتبه 
وأبوابه وأحاديثه: محمد فؤاد عبد الباقي قام بإخراجه وصححه وأشرف 
على طبعه: محب الدين الخطيب .عليه تعليقات العلامة: عبد العزيز بن 
عبد الله بن باز. 

عمدة القاري شرح صحيح البخاري لأبي محمد محمود بن أحمد بن 
موسى بن أحمد بن حسين الغيتابى الحنفى بدر الدين العينى (المتوفى: 
55 ه) الناشر : دار إحياء التراث العربي - بيروت . 

مشكل إعراب القرآن لأبي محمد مكي بن أبي طالب حَمّوش بن محمد بن مختار القيسي 
القيرواني ثم الأندلسي القرطبي ا الکی (المتوق: 4۳۷ه) الحقق: د. حاتم صاخ 
الضامن .الناشر: مؤسسة الرسالة - بيروت الطبعة: الثانية» ۰۵ ٩۱‏ . 

التبيان في إعراب القرآن لأبي البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله العكبري (المتوفى : 
5ه م)الحقق : علي محمد البجاوي ,الناشر : عيسى البابي الحابي وشركاه 

إعراب القرآن العظيم لزكريا بن محمد بن ا مد بن زكريا الأنصاري» زین الدين أبو 
بجی السنيكي (التوی: 9417ه)حققه وعلق عليه: د. موسى على موسى مسعود 
(رسالة ماجستير) الطبعة: الأولى» ۱۲۱ هب - ۲۰۰۱ م . 

الجدول في إعراب القرآن الكريم مود بن عبد الرحیم صافي (لمتوق: 
٦‏ ١هالناشر:‏ دار الرشید. دمشق - مؤسسة الإيمان. بيروت ,الطبعة: الرابعة, 
۸ مه . 


حديث القرآن الكريم عن قصة داود.. (40۸) 


۷- إعراب القرآن وبیانہ ‏ حیی الدين بن أحمد مصطفى درویش (التوی : 84٠‏ ١اه)‏ 
الناشر : دار الإرشاد للشئون الجامعية - هص - سورية ء (دار اليمامة - دمشق - 
بیروت) ‏ ( دار ابن كثير - دمشق - بيروت) الطبعة : الرابعة » ٠٤١١‏ هب . 

۸- إعراب القرآن الكريم لأحمد عبيد الدعاس- أحمد محمد حميدان - إسماعيل محمود 
القاسم »الناشر: دار المنير ودار الفارابي - دمشق الطبعة: الأولى» ١547©‏ هب . 


